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Resumen: El presente trabajo desarrolla los presupuestos antropolégicos del
concepto de cultura desde la obra del filésofo argentino Rodolfo Kusch para
fundamentar un sentido de la accién educativa entendida en clave de praxis
cultural. La educacion desde esta perspectiva se propone como una mediacién
cultural privilegiada en la produccién de subjetividad social critica.
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Abstract: This paper develops the concept of culture, as derived from the work
of Argentine philosopher Rodolfo Kush, with the purpose of supporting the
meaning of educational action as an instance of cultural praxis. In this approach,
education is posed as a privileged cultural mediation in the creation of critical
social subjectivity.
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Saber estar ou da dimensio simbélica da educagio
Notas a partir do pensamento de Rodolfo Kusch

Resumo: O presente trabalho desenvolve os pressupostos antropologicos
do conceito de cultura a partir da obra do filésofo argentino Rodolfo Kusch,
para fundamentar um sentido da a¢io educativa entendida em chave de praxis
cultural. A educacio a partir desta perspectiva se propde como uma mediagdo
cultural privilegiada na producio de subjetividade social critica.

Palavras-chave: Crise moderna. Cultura latino-americana. Subjetividade
cultural. Praxis Educativa.

El entrecruzamiento de la educacion y la cultura

Las complejas relaciones entre filosoffa y educacién que
histéricamente se dieron bajo el formato de una alternancia de
dominios, de sospechas y desconfianzas mutuas, estan dando lugar a
un intercambio enriquecedor de los paradigmas tedricos que abordan
los procesos educativos. Hace tiempo que el campo reflexivo de la
educacion en el cruce con la filosofia, con el psicoanalisis y los estudios
culturales gana en amplitud, pero también en densidad interpretativa.
Colabora una vision del saber filoséfico que ya no se pretende
depositario exclusivo de las “verdades universales y necesarias”, ni tiene
la intenciéon de desplegar visiones omnicomprensivas y totalizadoras
del sentido de la realidad.”

Por otra parte, mas alld de los paradigmas tecnocratricos que

sostuvieron las reformas de los sistemas educativos en las ultimas

2 “La filosofia de nuestra época parece estar absorbida por tres problemas dominantes: la critica
de la verdad objetiva, universal y necesaria, a favor de las multiples interpretaciones; la critica del
totalitarismo, y de las politicas revolucionatias que hubieran desembocado en tales desastres, a fa-
vor de las democracias consensuales; la critica de un concepto de Bien que aplaste la pluralidad de
opiniones y formas de vida, a favor de ciertos ctitetios éticos de convivencia pacifica” (SCAVINO,
2007). Sobre las relaciones entre filosofia y educacion dice Jean Houssayne (2003) “Nos negamos a
reducir a priori las relaciones entre filosofia y educacién [...| porque hay filosofia fuera de la educacion;
hay educacion fuera de la filosofia; hay filosofia en la educacién; hay educacion en la filosoffa”. Un
campo complejo pero que “excluye toda via de reduccién o suficiencia”.
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décadas del siglo pasado, la ampliacién del campo teérico de la educacion,
se torné necesaria para cobijar las transformaciones actuales en los
modos de construir el saber y producir conocimiento, la disolucién de
identidades colectivas, laincorporacién de las nuevas tecnologias digitales
y audiovisuales, la expansion y presencia de Internet, la resignificacion del
“conflicto intergeneracional” por la emergencia de nuevas subjetividades,
entre otros emergentes que ademas muestran, que la tan renombrada
“crisis de la educacion” es algo mas que un tema de interés monografico
o un lugar comun citado recurrentemente.

Se abre, en todo caso, un nuevo campo de debate tedrico para
la educacién a partir del reconocimiento de la necesidad de repensatr
supuestos, argumentos, razones que sostuvieron las practicas pedagdgicas
y que ya no resultan “naturales”. Porque si la hipdtesis que plantea que
vivimos en un tiempo de cambio y transformaciones epocales profundas
es valida y expresa algo de lo que estd ocurriendo en nuestro presente
historico, se ve afectado el sentido mismo de la #ransmision cultural,
sostén basico de lo que se pensé sobre la educacion moderna en tanto
“potencia” que impulsa a transmitir sentidos y valores, identidades y
representaciones, saberes y conocimientos consolidados, de generacion
en generacién cuestionando ademds, hasta la posibilidad real que ese
encuentro que la educacién presupone sea posible.

El abordaje de la “cuestiéon cultural” no es una novedad en la
aproximacion tedrica a la educacion, mas bien estuvo siempre presente en
este sentido amplio que mencionamos, y constituy6 un fuerte terreno de
disputas ideoldgicas en el que confrontaron (y confrontan) perspectivas
naturalistas, ilustradas, romanticas, mds o menos positivistas, mas o
menos historicistas. Sin embargo, en nuestro tiempo adquiere de cara
a la mencionada “crisis de la educacién” otras dimensiones y vuelve a
tornarse relevante en clave de lectura del sentido mismo de la institucion
“escuela”. Se seflala a menudo la “desconexion cultural” de la institucion
escolar, la “crisis de la funcién de homogeneizacion cultural”, el “riesgo
de exclusion cultural”, de “mutacion cultural”, la distancia entre “cultura
y cultura escolar”, etc. (CARLI, 2003).
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Abordar el campo teérico de la educacion desde los aportes de la
hermenéutica contemporanea y la antropologia cultural, puede ampliar
la comprension del fendmeno de la crisis educativa desde una clave de
lectura centrada en la transformacién cultural de nuestro tiempo.” La
misma, no sélo lleva a revisar el paradigma clasico del reproductivismo
(la denuncia de la estrecha conexién entre sistema educativo y estructura
social econémico-productiva) sino a indagar en nuevas condiciones
de posibilidad para la producciéon de un sentido cultural alternativo. La
practica educativa se vincula de esta forma con la dimensién simbdlica
de las disputas por el sentido de la convivencia social, un territotio
de fuerte contenido politico que manifiesta lo que ha sido estudiado
exhaustivamente en las ultimas décadas, la intima vinculacion entre
construccion de poder y la dimension simbdlica de la cultura.*

Para problematizar esta “funcién cultural” de la educacién
convocamos a la “conversacion” (en el sentido de intercambio reflexivo
que propone Rorty), la produccién filoséfica del pensador argentino
Rodolfo Kusch (1922-1979).° La peculiaridad de su obra estriba en
que desarroll6 una tarea de indagacién filoséfica sumamente original
sobre las formas de constitucién y de-constitucion de la subjetividad
cultural americana. Desde la hermenéutica de los mitos indigenas y las
tradiciones populares, a partir del decir de “informantes populares” y en
didlogo critico con la filosofia europea, intentd desentrafiar la 16gica del
pensamiento propio y originario de la “América profunda”. Su intuicion
central es que esas raices, muchas veces olvidadas, guardan una sabiduria

que representa un aporte universal para comprender lo humano de una

* “La filosofia de nuestra época parece estar absorbida por tres problemas dominantes: la critica
de la verdad objetiva, universal y necesaria, a favor de las multiples interpretaciones; la critica del
totalitarismo, y de las politicas revolucionarias que hubieran desembocado en tales desastres, a fa-
vor de las democracias consensuales; la critica de un concepto de Bien que aplaste la pluralidad de
opiniones y formas de vida, a favor de ciertos criterios éticos de convivencia pacifica” (SCAVINO,
2007). Sobre las relaciones entre filosofia y educacién dice Jean Houssayne (2003) “Nos negamos a
reducir a priori las relaciones entre filosofia y educacion [...] porque hay filosofia fuera de la educacion;
hay educacién fuera de la filosofia; hay filosofia en la educacion; hay educacion en la filosofia”. Un
campo complejo pero que “excluye toda via de reduccion o suficiencia”.

* Un ejemplo son los aportes de autores que analizan las transformaciones sociales y culturales
desde la perspectiva de la “institucion imaginaria de la sociedad” (Castoriadis) o desde el analisis
“del camino largo de las mediaciones simbolicas” (Ricoeur).

* Néstor Garcia Canclini (1997, p. 45-60) define como una de las contribuciones méas importantes
de los Estudios Culturales de las ultimas décadas, a la puesta en debate de “la construccion del poder
desde la cultura”.
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manera diferente, mas “completa” como solia decir, que la desarrollada
por el pensamiento filos6fico occidental. No se trata en este articulo
de zanjar las legitimas polémicas que puede generar su obra, sino de
reparar en los supuestos antropoldgicos y en algunas de sus principales
intuiciones filos6ficas que contribuyen a resaltar la imbricacion complice
de la cultura en toda practica educativa.

Su produccién tedrica entronca con el movimiento intelectual
que en Argentina fue llamado “Filosoffa de la Liberacién” o “Filosofia
latinoamericana”. LLa misma al calor de las décadas de los afios sesenta
y setenta, superados los modelos desarrollistas y en el contexto de la
“teotrfa de la dependencia”, intenté fundamentar la originalidad de
una identidad cultural latinoamericana alternativa frente a la crisis de
Europa; lo que implicd también plantear un pensamiento de ruptura 'y
denuncia de los modelos econémicos y politicos defensores del status
quo cultural.

Hoy nos encontramos con problemas cada vez mas complejos
a partir de procesos que configuran el mundo de la cultura en formato
global. Se borran las referencias y las marcas identificatorias de fronteras,
los territorios desde donde se disputa el sentido se reconfiguran en base
a delimitaciones espacio-temporales sumamente dinamicas. La cultura
contemporanea atraviesa sin duda una crisis vinculada al cuestionamiento
de la modernidad (entendida como constelacién de creencias y certezas
incuestionables) y atraviesa una etapa de transicién historica que abre
incertidumbres en diversos niveles, pero fundamentalmente afecta al
plano simbdlico cultural de determinacién y orientacion de los sentidos
basicos de la existencia humana.

Donde se manifiesta esta crisis es justamente en el legado histérico,
politico y cultural del siglo XX, cargado de tensiones y contradicciones
(violencias inéditas, discriminaciones étnicas y religiosas, extensas
poblaciones en el planeta sobreviviendo por debajo de “la linea de
humanidad” y crecientes procesos de concentraciéon de la riqueza, la
informacion y el poder) que fueron en las tltimas décadas legitimadas por

formas de pensar la cultura y la sociedad, y las transformaciones actuales,
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en clave mas estética que politica, mas descriptiva de una sintomatologia de
moda que critico-hermenéutica, tal como se constata en gran medida en el
debate en torno a la emergencia de la “posmodernidad” y el cambio de
época histérica (FREDRIC, 1999).°

En este contexto adquiere relevancia filos6fica re-preguntar por
la funcién cultural de la educacion. Pregunta que se enfrenta a un campo
donde conviven discursos que van desde propuestas restauradoras
de un pasado afiorado, con una fundamentacion racional claramente
naturalista, hasta intentos de modernizacién y aggiornamiento fundados
en la preeminencia de la racionalidad instrumental. Desde visiones
histérico criticas que replantean el rol de homogeneizacién cultural de
la escuela y la necesidad de reconocer las diferencias, hasta posiciones
que suponen que nada existe que pueda denominarse “identidad cultural”
o “cultura” sin mas, por fuera de la “cultura escolar”.” Un campo que
cuenta con mas preguntas abiertas que certezas donde se destacan
cuestiones sustantivas acerca de las formas que adquieren actualmente las
identidades y la constitucién de los sujetos, el encuentro intergeneracional
y la construccién simbélica de la autoridad; la necesidad y los limites de
la homogeneizacioén y el reconocimiento de la diversidad en un escenatio
globalizado pero al mismo tiempo multicultural.

La filosofia y los ensayos antropolégicos de Rodolfo Kusch no
brindan respuestas a estas cuestiones. El aporte kuscheano, su geszo
filos6fico basico, representa mas bien un sedalamiento, indica un posible
punto de partida, instala un Jfugar, un desde donde abordar las preguntas y

otientar las busquedas.

% Debido a la extension de este articulo remitimos para las referencias sobre la vida y la obra de
Rodolfo Kusch a: “Rodolfo Kusch: Vida y obra”. Capitulo 1. En Un modelo de filosofia intercultural:
Rodolfo Kusch (1922-1979). Aproscimacion a la obra del pensador argentino. Pagano Fernandez, Catlos Matfa,
Aachen: Mainz, 1999. Esta indagacién representa lo mas completo que se ha reconstruido sobre
los datos biograficos de R.K. Se editaron desde el afio 2000, las Obras Completas de Rodolfo Kusch (4
Tomos). Se retne la totalidad de su obra publicada, contribuciones y articulos e incluso materiales
inéditos. Editorial Fundacién Ross. Rosario (Santa Fe). 2000-2003. En este articulo las citas en ref-
erencias remiten a las siguientes obras de R.K.: AP, América Profunda. 2da.Ed. Bonum, Bs.As. 1975.
GHA, Geocultura del hombre americano. Fernando Garcia Cambeiro, editor; Buenos Aires, 1976.
AFA, Esbozo de una antropologia filoséfica americana. Ediciones Castafieda, Buenos Aires, 1978.
" Un conjunto de trabajos sobre la preeminencia de los consensos estético-expresivos se encuentra
en Reigadas (1998).
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Ser y estar o de la des-constitucion originaria del sujeto y la cultura

En el desarrollo de su trabajo reflexivo a Kusch lo acompafa la
“obsesion” (segun su propia expresion) de poder abordar lo que considera
el lugar o punto de partida original de la experiencia humana que resume
en un concepto clave: el estar. Efectivamente, del complejo conjunto de
su obra, se destaca una distincién conceptual que sostiene su produccion
filosofica y su interpretacion sobre la singularidad cultural de América
latina. Es la distincién que realiza entre dos dimensiones que adquieren
verdadera entidad “metafisica”: el ser y el estar. Kusch la despliega
en distintos niveles y la utiliza de distinta forma, repasamos los mas
relevantes. Hay una primera aproximacion a nivel de analisis lingtifstico (el
idioma castellano, a diferencia de las lenguas anglosajonas y francesa tiene
dos verbos distintos para nombrar el ser y el estar); también se refiere
a ella como determinacién antropolégico-existencial (en América se
desarroll6 una forma de vida ligada al “estar” mientras que en Occidente
se privilegi6 el “ser alguien” como ideal de vida ligado a la ansiedad vital
y la nocién del tiempo como progreso); también la utiliza como clave de
lectura para elaborar una hip6tesis histérica caracteristica del conflictivo
choque civilizatorio entre América y Europa (la oposicion “ser-estar” esta
presente y opera desde el momento de la Conquista europea en la que
la cultura occidental del “ser” sometid, pero nunca doblegd, a la cultura
americana con nucleo en el “estar”, la cual resiste y fagocita a lo largo
de los siglos esta imposicion violenta).

De distintas formas se puede interpretar esta diferencia y todos
son abordajes legitimos en funcién de qué lectura se haga del conjunto
de la obra de Kusch. Como posibilidad de hacer dialogar la produccion
kuscheana con la transformacién cultural de nuestro tiempo, a nosotros
nos interesa remarcar, la linea de trabajo que Kusch sefiala en un nivel
que llamarfamos “antropolégico-metafisico”. Desde esta perspectiva,
ademas de constituir una propiedad distintiva de lo americano en si, el
estar alude a una dimension universal. Una dimensién dice Kusch, que

la cultura occidental “olvid6” en “los bajos fondos de la edad media y
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esta presente en los suburbios de las grandes ciudades europeas” pero
que siempre quedo relegada por el “ser”, mas precisamente por el “afan
de ser alguien”.®

También en clave de lectura “metafisica” la dimension del estar—a
la que denomina “pre-recinto del ser” —, la utiliza Kusch para dialogar
con la filosofia europea de su tiempo y, en especial, con Martin Heidegger
como su expresion mas representativa. Sefiala Kusch que la dimension del
estar se encuentra presente en la filosofia y el pensamiento de Heidegger
intuida en la tarea que se propone realizar con la de-construccion de la
historia de la “metafisica occidental” y en la descripcion fenomenolégica
de la existencia humana (“da-sein”) que despliega en Ser y Tiempo.

Justamente en este didlogo confrontativo con la obra de Heidegger
es donde Kusch precisa el caracter universal que nos interesa remarcar de
la dimension del estar. Heidegger, quien se propone con su filosofia “salvar
una tradicién espiritual del ser”, alude al eszar cuando ubica la diferencia
entre Ser y ente “en un pre-recinto”. Pero, dice Kusch, la diferencia que
asi determina y la opcién que hace por lo que llama “existencia auténtica”,
en detrimento de la “indeterminacién del vivir puro” del uno anénimo,

convierte el caricter supuestamente

pre-ontolégico del analisis de Heidegger en otro proto-
ontologico, de tal modo que una descripcion de lo pre-ontolégico
habra de ser mas propio de un analisis del ‘estar’ [...] como anterior
a sery tiene como significacién profunda el acontecer. En el estarse
acontece, porque se esta en la expectacién de una posibilidad que
se da en un ambito pre-6ntico, al margen de cualquier necesidad
de crear superestructuras a eso que acontece; antes, por lo tanto,
de la constitucion de objetos (GHA, 1976, p. 150-153).

8 “Los sistemas educativos latinoamericanos, han alcanzado diversos grados de desarrollo a partir del
modelo napolednico fundador. Ese modelo se ha combinado de maneras diversas con los elementos
culturales, politicos y pedagdgicos de las comunidades, que lo han rechazado, se han subordinado,
se han articulado o, algunas pocas veces, sintetizado. [...] en el plano politico pedagégico han tenido
un desarrollo desigual, no llegando a cumplir con la meta de la homogeneizacion de las sociedades
latinoamericanas mediante la instruccién publica. Mientras concurtian a la reproduccion de las
desigualdades econémicas y sociales, intentaban la homogeneizacién cultural, politica e ideoldgica,
con un éxito también desigual”. Puiggrés (1995). Desde otra 6ptica: “La cultura fue y es en América
latina una creacién del sistema educativo y no una distincion de grupos superiores que transmiten
la superioridad del conocimiento y el arte de consumir apoyados por el capital cultural familiar.
La diferencia entre cultura y cultura escolar es muy tenue, porque los nucleos creadores de cultura
se originan o viven en el entorno de las universidades”. Rama (1987 apud CARLI, 2003, p. 26).



Saber estar o de la dimension simbilica de la educacion notas a partir del pensamiento de Rodolfo Kusch 89

Mas alla de los tecnicismos filoséficos de este didlogo con
Heidegger, lo que nos interesa remarcar es que el esfar apunta a una
dimensiéon que no es privativa de la cultura indigena americana. Se trata
de una dimensién que fue escamoteada por la filosofia canénica de
occidente y que, en tanto “pre-recinto del set”, deja abierto el camino
para pensar que nuevas formas de lo humano sin mas pueden darse.
Porque como Kusch se pregunta “:no sera el mero estar ese magma vital
primario de donde todo sale de nuevo: naciones, personajes, culturas,
etc.?” (AP, 1975, p. 173).

Por otra parte y también como consecuencia de su caracter
“originario” el estar deconstituye permanentemente cualquier ilusién de
encontrar un origen esencial como el que la filosofia metafisica occidental

intent6 determinar a lo largo de su historia.

El camino de la filosoffa en general pareciera ser [la busqueda] del
centro que brinda la seguridad de que hay una constitucién del
ser; pero que en caso de las dudas semiolégicas sobre el sujeto, o
extremando la antropologfa de la finitud, nos lleva a pensar en la
posible labilidad de esa constitucién. Esto abre una problematica
que pertenece a un pre-recinto o hueco pre-filoséfico que
podtiamos llamar del eszar, en donde no cabe tanto la reflexién
sobre un ser constituido, sino mas bien, sobre la previa experiencia
originadora del ser (KUSCH, 1978, p. 231-262).°

Es desde el estar entendido como “hueco pre-filoséfico” desde
donde adquiere relevancia la idea kuscheana de “cultura”. El estar, a
diferencia del ser — que “define” y denota “esencia” —, alude mas bien a
una wubicacion, a la instalacidn de una posibilidad de ser, y por eso se vincula
directamente con el espacio y con la necesidad de tornar habitable el

mundo. La funcién existencial de la cultura empieza a esbozarse desde

? La confrontacién de las categorias del “ser-alguien” y del “mero-estar” son utilizadas por Kusch
como clave de lectura del desarrollo de la modernidad europea que produce, segun su lectura, una
civilizacion montada sobre la produccion de objetos (el mundo visto como “patio de los objetos”, la
expresion es de N. Hartmann) y una racionalidad cientifica dispuesta en funcién del dominio técnico
del mismo. La conversién del cristianismo en “religién oficial del imperio romano™ y la creacién de
las grandes ciudades a partir de las revoluciones burguesas, determinan para Kusch la opcién que
la cultura occidental hace por el “afan de ser alguien” relegando la experiencia del “mero-estar”, o
quizas haya que decir mas propiamente, jugando desde su “puro estar’” una determinada manera
de “ser”. (Este tema esta desarrollado con amplitud en Awérica Profunda).
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la comprension del eszar, en tanto que el desde donde se ensaya y juega la
posibilidad de lograr un fundamento para el vivir. Porque el “cachorro
humano”, en tanto que animal que nace inmaduro, con su capacidad
simbolica puebla el mundo de simbolos para encontrar amparo y habitar
en €él. Pero habitar es bastante mas que tener seguridad, es constituir un
“domicilio existencial”, lograr gravidez y arraigo a partir de un lugar y un
espacio propio. Esto nos conduce desde la “indeterminacion” del estar
deconstituyente originario, a la posibilidad de determinar un domicilio
que brinda la cultura —la que siempre es geocultura—"" en tanto que conjuga

el suelo y el horizonte (simbdlico), sus dimensiones fundamentales.

Cultura y suelo: el problema del fundamento

La cuestién del fundamento, tema central de 1a tradicion filosofica
occidental desde la “idea” platénica o la “sustancia” aristotélica en la
antigliedad, hasta el “cogito cartesiano” o el “sujeto trascendental”
kantiano de la modernidad, “estalla” en la filosofia contemporanea.
Heidegger abri6 el camino con su critica deconstructiva a la posibilidad
de pensar el fundamento de un modo sustancial'' y los resultados de la

hermenéutica

llevan hacia la crisis de la nocién misma de fundamentacion,
en el sentido de la aceptaciéon generalizada en la filosofia
contemporanea de la imposibilidad de tener acceso a un dltimo
punto cuyo dominio nos pone en posesion de todo el “campo”
por medio de los primeros principios de los que ¢l depende
(VATTIMO, 1989, p. 85-104).

En cierto sentido Rodolfo Kusch se “adelant6” a este debate que
se insinuaba en los ultimos afios de su vida, pero que tomara relevancia

en Argentina a partir de la década de los ochenta. Su reflexién sobre

' Las bastardillas en el original.

""El concepto de “geocultura” que acuiio Kusch alude a la complejidad de pensar la interseccion del
pensamiento filoséfico (y cualquier manifestacion cultural) con el contexto y la situacion en que
los mismos se dan; es mas “un punto de vista hermenéutico”, que la determinacién de un serie
de caracteristicas esenciales identitarias. La geocultura lleva a reconocer que todo pensamiento estd
siempre deformado por un suelo. “El hombre es tierra que anda”, dice el poeta popular argentino
Atahualpa Yupanqui, el concepto de “geocultura’ parece interpretar y traducir esa metifora.
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el estar y el suelo cultural se emparenta con esta postura critica de la
hermenéutica, pero le aporta una perspectiva que la enriquece y al mismo
tiempo la resignifica al indagar sobre las posibilidades de fundamentacién
no sustancialista desde la cultura. Su aporte consiste en pensar la practica
cultural en América latina desde la posibilidad de que acontezca una
experiencia alternativa “una forma de esencializacién a partir de un
horizonte propio” desde donde proyectar una universalidad auténtica.
Porque Kusch no constata el “vacio intercultural” o el “hueco pre-
filos6fico” o la “falta” en el sentido lacaniano, para regodearse en ella
convirtiendo el pensar en un juego estético del lenguaje o como el mismo
dice, para buscar “un campo de diversién para una combinatotia en el
reducido mundo del ser”. Descubre en esa dimensién la determinacién
de un punto de partida diferente desde el que, para usat sus propias
metaforas, se puede “crecer para el fruto” y “animarse a crear el mundo
de vuelta”, es decir, se puede constituir sujeto cultural.

En este contexto temdtico se introduce la reflexién sobre la
cultura y el “suelo”. Kusch busca en lo que denomina “el limite inferior
de la cultura” la posibilidad de lograr un sostén, un lugar, porque si bien
“la cultura surge de la indigencia del existir mismo, en tanto requiere
una forma de encontrar sentido”, brinda también el fundamento para

sostenerse. POl‘un

detras de toda cultura esta siempre el suelo. No se trata del suelo
puesto asf como la calle Potosi en Oruro, o Corrientes en Buenos
Aires, o la pampa, o el altiplano, sino que se trata de un lastre en
el sentido de tener los pies en el suelo, a modo de un punto de
apoyo espiritual, pero que nunca logra fotografiarse, porque no
se lo ve [...] [el suelo] que no es ni cosa, ni se toca, pero que pesa,
es la unica respuesta cuando uno hace la pregunta por la cultura.
El simboliza el margen de arraigo que toda cultura debe tener.
Es por eso que uno recurre a ella en los momentos ctiticos para
arraigarse y sentir que estd con una parte de su ser prendido al
suelo (GHA, 1976, p. 74).

El concepto de suelo asi nominado remite expresamente a la

problematica del fundamento del existir humano, pero un fundamento que
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es siempre inestable y que necesita set validado ladicamente. No estamos en
presencia del punto seguro e inconmovible con que se ilusioné la racionalidad
occidental de estilo cartesiano. Lo que fundamenta en el suelo de la cultura
remite a un juego simbolico del orden de la apuesta o el acierto. Kusch acunné
para este proceso el concepto de “acierto fundante’: “el ‘ganarse la vida’ supone
un acierto hacia la eficiencia, simulado en el “saber vivir”. Se gana el acierto
tomando conciencia de lo ludico del vivir. Se trata de lograr un acierto
fundante, o como st lo fuera” (AFA, 1978, p. 127).

El sostén que la cultura posibilita es de caracter ladico e implica
la puesta en practica del “juego existencial”. Pero un juego donde no
se cuenta con garantfas previas y por lo tanto lo importante pasa a ser
el resultado, la posibilidad de ganar fundamentacién; donde (como en
cualquier juego) prima el azat, y pot ende la resolucién no depende tanto
del sujeto sino de “lo otro”. Con lo cual se pone de manifiesto que en
todo juego existencial estd presente basicamente “una apelacién a la
alteridad”. La dindmica existencial que sostiene a la vida humana aparece
desde esta perspectiva como demanda “que busca en el juego, lo otro
que funda el acierto. Se trata de lograr entonces el acierto fundante, o
lo que es lo mismo el acierto eficaz para vivir, pero desde el otro lado”
(AFA, 1978, p. 128).

Por otra parte, ademas, esta operaciéon de puesta en juego que
posibilita el acierto fundante, abre la posibilidad de mediar el eszar con
el ser en un modo de darse que Kusch denomina la “férmula del estar-
siendo” y que representa una verdadera “estructura existencial”. En
efecto, se trata de poder “recorrer los senderos contradictorios entre el
estary el es para lograr con la mediacion del juego la coincidencia feliz del
fundamento”. La estructura existencial del “estar-siendo” es para Kusch
un punto de resolucion para lo que considera la profunda escisiéon que
en la historia de América latina se dio entre la cultura popular y la cultura
oficial, entre una gran historia de las masas y la pequefia historia de los
proceres, entre la vida cotidiana de las mayorias y la cultura de las élites
ilustradas, entre la civilizacién y la barbarie, entre el hedor de la América

profunda y la pulcritud de las grandes ciudades.
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El “estar-siendo” en la posibilidad de lograr un fundamento se
corresponde con el despliegue y desarrollo de un tipo de racionalidad
que marca diferencias con la racionalidad cientifica o instrumental.
Esta racionalidad no busca la determinacién conceptual ni opera en
base a causas y efectos. Como el acierto es desde el estar; el pensar que
lo acompaiia es de caricter sewinal”® y se vincula con el acontecer de la
realidad, con un darse que no responde a las caracteristicas conceptuales
que privilegié la racionalidad conceptual (cientifica o filoséfica) sino mas
bien con una racionalidad de tipo simbdlica.

Para un sujeto, para un grupo humano, para un pueblo, lograr “la
coincidencia feliz del fundamento” significa constituirse como singular
subjetividad cultural que habita el mundo desde el ero estar sabiendo
que “el fundamento eszd, pero resbala entre las manos”. No hay en esta
“coincidencia” necesidad de ningtn tipo (ni bioldgica, ni historica, ni
destinal) hay un juego que jugar que justamente puede resultar favorable
o desfavorable, ganar(se) o perder(se), pero donde la peor alternativa es

sustraerse.
Cultura y horizonte simbolico: el problema del sentido

Ala dimension sefialada del suelo que abre la posibilidad de pensar
la cultura desde la funcién existencial del fundamento para “ganarse la
vida”, Kusch agrega otro aspecto esencial para vincular la cultura con
la praxis educativa. Ademas del suelo que la sostiene “como su limite
inferior”, toda cultura se configura en un espacio determinado por el
horizonte simbilico que la enmarca al modo de “limite superior” (GHA,
1976, p. 123).

Kusch denuncia un modo reduccionista de abordar la cultura
en clave de “objetos exteriores” a los cuales se los puede denominar
“culturales”. Esto responde a una racionalidad como la occidental
enmarcada en esquemas conceptuales que busca objetivar y determinar

conceptualmente la esencia de las cosas en tanto sostiene una visioén de

"2 Es conocido el juego de palabras al que recurre Heidegger para transformar el concepto mismo
de fundamento o fondo (en aleman “grund”) en “abismo” o “ab-grund” (sin-fondo).
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la realidad como “patio de los objetos”. Para Kusch, la posibilidad de
“tornar habitable el mundo” se da porque la cultura no es una cuestion
primordialmente de gestion de “cosas” sino de gestion de simbolos. Asi como
del estar surge la posibilidad del fundamento, el material con que se juega
no son los conceptos sino los simbolos que brinda el propio horizonte
cultural, o en todo caso los conceptos en tanto también son simbolos.

En uno de sus dltimos trabajos' Kusch plantea la necesidad de dar
un “salto atrds” para despegarse del esquema conceptual de la filosofia
occidental que determina el ser, y abrir un espacio de posibilidad a la
cuestion acerca de la constitucion de un sujeto cultural propio, “no desde
el ser sino desde el estar, y por consiguiente no desde el somos sino
desde el estamos”. Desde esta perspectiva afirma que la eleccién de los
conceptos pasa a ser secundatia porque priman los simbolos que “dan
que pensar”. En la misma linea discursiva amplia la dimensién del estar
con la nocién de “estancia”. Antes de pensar en una esencia propia del
sujeto cultural es necesario indagar en “una estancia, que se instala fuera
de la ciencia, en la mera subjetividad de sentir mi esencia como proyecto
desde mi puro estar a nivel de nosotros”.

Es asi como el horizonte simbolico posibilita que el sujeto cultural
se constituya desde su deconstitucion originaria remediando “el hecho
puro de vivir, ensayando la nominacién de alguna divinidad. Es el
campo del estar donde se vive una indigencia que va desde el hambre
hasta la divinidad. Ahi se exige el simbolo para ensayar el ser”, y mas
adelante concluye “en este punto vale lo simbdlico y no el concepto. Lo
simbdlico es el puente meta racional que pareciera tender lo absoluto al
sujeto, para que este logre constituirse en medio del desgarramiento de
las oposiciones. Por eso es el lugar donde se gesta la autenticidad de la
existencia con el balbuceo de un logos acertado”.

En esta reflexién sobre la dindmica cultural se pone de manifiesto
una complicidad “dialéctica” entre lo mismo y la alteridad que explicita

por un lado, los supuestos antropolégicos que venimos sefialando,

'3 Excede el espacio de este articulo tratar la cuestion del “pensamiento seminal”. Sélo indicamos
que es un tema extensamente desarrollado por Kusch que se vincula a sus indagaciones sobre el
modo de operar y las caracteristicas que adquiere el pensamiento popular. El tema, presente en toda
su obra, lo desarrolla especialmente en dos trabajos: La negacidn en el pensamiento popular, Ediciones
Cimarrén, Bs. As. (1975) y en E/ Pensamiento Indigena y Popular en Amiérica. 3*. Hachette. Bs. As. 1977.
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pero también y mads raigalmente, la consideracidon del contenido
primordialmente é#co que sostiene a “la estructura existencial del eszar-
siendo”. El sujeto no es un dato dado, es#i pero no es, por eso “se entiende
al simbolo a partir de la indigencia del sujeto, desde la desconstitucion
original de este, o mejor a partir del vacio del mismo. [...] En tanto el
simbolo es palabra es lo otro referente al sujeto, lo otro en donde se
dice el sentido, del cual carece el sujeto desconstituido”. La reflexion
kuscheana llevara ineludiblemente a la pregunta por el sujeto en tanto que
posibilidad de constituir una subjetividad desde el ambito que llamaba el
“pensamiento indigena y popular americano”. El interés por la cultura
no esta desligado en modo alguno de la preocupacién ética porque la
expetiencia del eszar es siempre expetiencia de encuentro, es siempre un
nosotros estamos 'y deviene problema de subjetividad ética que remite a la

cuestion del sentido de la interaccién humana.

El problema de América en materia de filosofia [podrfamos leer
‘en materia de cualquier produccion cultural’] es saber quien es el
sujeto del filosofar. Evidentemente el discurso filoséfico tiene un
solo sujeto y este serd un sujeto cultural. Mejor dicho, le filosofia
es el discurso de una cultura que encuentra su sujeto. [...] [porque]
cultura es ante todo decision (GHA, 1976, p. 123).

La dimensién ética lleva a precisar también los términos en que
se interactda entre “culturas”, las posibilidades de superar violencias
etnocéntricas como las que muchas veces encubren las “politicas de
la identidad” para abrir escenarios de reconocimiento que, como sostiene
Ricoeur contemplen la alteridad en un s7 mismo. Cuando Kusch planteaba
estas cuestiones se centraba en la relacion Europa-América Latina, hoy
que se complejizan los intercambios sigue vigente el alerta acerca del
sentido de los mismos. “Nosotros recibimos el objeto, los productos
definidos de Occidente, pero no la totalidad de la cultura occidental, [es
decit] eso que hace a la autenticidad de una cultura, su suelo y su horizonte
simbolico [...] recibimos la crisis convertida en cosa sin la posibilidad del
juego” (GHA, 1976, p. 125).
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Kusch fallecié en el ano 1979, cuando recién comenzaba a
hablarse en pequefios circulos intelectuales de la crisis de la modernidad
en clave de “posmodernidad” y no se planteaba todavia la globalizacion
de los procesos econémicos, tecnoldgicos y culturales que se aceleraron
a partir de los afios ochenta. Sin embargo, muchos de sus planteos
resultan relevantes para pensar este tiempo de historia globalizada
donde el peligro de la homogenizacién que se denunciaba en el debate
sobre el multiculturalismo hace unos afios ya deja paso a un escenario
de dispersion y diseminacion de las orientaciones culturales de sentido.
Algunos analistas de la cultura hablan del contexto actual desde la
“explosion de las referencias” o incluso como tiempo del “fin de la
cultura”. Algo de estos procesos profundos de cambio intuyé Kusch
cuando preguntaba: “ses posible que se monte una civilizacién sobre la
borradura de lo humano en su expresién mas original como ser la que gira
en torno a la problematica de la constitucién del sujeto?”. La pregunta
se nos presenta como una invitacioén a pensar el campo cultural como
terreno de trabajo productivo donde gperar en clave de “movilizacién

cultural” la “revitalizacion del horizonte simbdlico”.

Saber estar o el desafio de operar con la cultura

A partir de esta aproximacion a la reflexién kuscheana sobre la
cultura -determinacién del eszar como dimensién fundante y posible
constitucion de una subjetividad cultural a partir del swelo y el horizonte
simbdlico- podriamos deducir que, lejos de ser una “teoria de la cultura”,
se trata de un “concepto operativo” que funciona como una perspectiva
o un modo de abordar la realidad que puede ser orientadora del sentido
de la praxis social y cultural, por ende educativa.

Es recurrente la insistencia de Kusch en plantear que al operar
en el Ambito de la cultura, no estamos frente a la creacién de “obras de
arte” que como tales entrarfan en el ambito de lo externo al sujeto. La
creacion cultural auténtica concreta un sentido que de alguna manera
busca totalizar una “visiéon del mundo” y revierte en la posicion del sujeto

dandole un sostén porque constituye para él “una estrategia para vivir’:
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[...] no son los autores, ni los escritores, ni los artistas, los que
crean las cosas llamadas obras como individuos, sino que las
crean en tanto pierden su individualidad biografica y asumen el
papel de una simple gestacidn cultural. Se es escritor o se es artista
porque primordialmente se es gestor cultural (GHA, 1976, p. 120).

En la gestacion cultural lo que se pone en juego es esa gestion
de simbolos que permite la posibilidad de lograr el “domicilio y la
habitualidad” mas alla del mero “mundo de las cosas, que es compensado
port el apoyo del pensamiento en las rugosidades simbélicas que asoman
manifiestamente a través del tacto existencial” (AFA, 1978, p. 105)!. El
tacto existencial es el modo en que los sujetos dentro de su horizonte

cultural van zanteando el sentido en un movimiento donde,

por un lado se da el requerimiento de un fundamento —lo
impensable como fuente, un area de lo indeterminado, de lo
desalbergado— como simbolo del vivir mismo. Por el otro, el
afan de determinar, de sizular el fundamento, decir si a las cosas o
hacer ciencia. En el medio esta el juego, con la inseguridad como
base, que surge de la variabilidad del acierto (AFA, 1978, p. 129).

Operar con la cultura supone gestar el sentido que, aunque
provisorio e inestable, logre una interpretacion de lo humano desde ese
horizonte que pueda asi definirse como propio. Por eso es que “hay que
pensar la cultura como accién” y esto nos remite a la vinculacion de la
cultura con la praxis educativa, artistica, y politica en general, en tanto
que mediaciones que concretan su sentido (GHA, 1976, p. 114-120).

Sila “cultura no es una cosa” y hay que pensarla como accidn, gesto
_y decision, se torna relevante establecer la orientacion de esta accion, como
se opera desde la cultura desde este marco interpretativo. En un articulo
en el que intenta sintetizar su método de trabajo filoséfico y antropolégico
en relacién a la indagacién sobre el pensamiento popular, Kusch lo
define como una apuesta a la gperatividad pura. En el terreno del trabajo

con la cultura y la educacién no hay un campo de objetividad definido

!4 “El hombre argentino y americano. Lo argentino y americano desde el 4ngulo simbolico-filoséfico”.
En Revista de Filosofia Latinoamericana, N° 7/8. Afio IV. En-dic.1978. p. 159-168.
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de antemano y un procedimiento técnico que nos asegure la eficiencia.
En consonancia con la gravitaciéon que le otorga al juego simbélico que
traduce la posibilidad de lograr un fundamento, estamos ante un método
que no tiene autonomia porque “surge desde el operar” mismo. Si bien,
dice Kusch, todo “método supone la descripcién de cémo se recorre
un camino, en el operar mismo no hay modo, sino apuestas”. Alude a
Paul Ricoeur para explicitar este sentido en que refiere el método a la
apuesta. En la cita textual de Finitud y culpabilidad se lee: “yo apuesto a que
comprendo mejor al hombre y los lazos que unen al ser del hombre con el
ser de todos los demas seres, siguiendo las indicaciones del pensamiento
simbolico”.”?

La educacion y las instituciones en general, desde el fondo de
disponibilidad simbdlica de la cultura, son susceptibles de ser analizadas
como mediaciones para que esa “estrategia para vivir’, se concrete e
instale en una posibilidad de ser, logtre arraigo y gravide. Esto implica ver
la praxis educativa en clave de decisidn cultural teniendo en cuenta que
cuando se trata de educacién, siempre estd presente la cuestién de la
transmision, en la cual los procesos de legitimacion son un componente
sustantivo para fundamentar la “politica” educativa.

Cuando se debate en Argentina sobre la “crisis de la educacién”,
aparecen como emergentes los sefialamientos acerca del “vaciamiento
de contenidos de la escuela” y la baja “calidad educativa”, la falta de
adecuacion a las exigencias del “mundo del trabajo”, el retraso tecnolégico
y la resistencia a incorporar nuevas tecnologfas, la necesidad de extender la
cobertura educativa y el financiamiento del sistema educativo, la extension
de la obligatoriedad escolar y la falta de capacitacién profesional de los
docentes. Todos temas centrales pero que se abordan generalmente
desde el encuadre de una racionalidad instrumental, como si se tratara solo
de problemas técnicos, a lo sumo politicos, dificilmente se los enmarca

en el contexto socio-politico-cultural de un pafs que suftrié profundas

1> Esta metafora que alude a las rugosidades simblicas esta referida a explicar cémo un objeto nunca
agota su sentido en si mismo sino que se convierte en simbolo de acuerdo al uso y al horizonte
de la cultura que lo contiene. En este caso, Kusch pone el ejemplo de una vasija que si bien se usa
para beber, es “sacralizada” a través de la decoracion y los ritos instalindola en una dimensién de
sentido mas amplia.
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transformaciones en su estructura simboélico-cultural. Si no se cuenta
con la posibilidad de abordar con otras formas de interpretacion y otras
categorias estos procesos, tampoco se podra enfrentar el riesgo cierto de
que el sentido comuin que se venia enriqueciendo en tradiciones culturales
plurales se achate en un discurso elaborado casi exclusivamente desde
el registro del consumo mediatico.

Al modo de una conclusién abierta por esta presentacion del
pensamiento kuscheano, se destaca que el gperar con la cultura y la
funcién cultural de la educacién, conllevan una ineludible “funcidn
politica”. El analisis filoséfico de Kusch sobre la cultura que intentamos
sintetizar en sus lineas principales, aporta a la comprensién del hecho
educativo desde un angulo que complementa lo que podriamos llamar
la “funcion social’ de la educacion con la “funcion cultural’ de 1a misma,
pero en interseccion con la “funcidn politica”'® Desde ese espacio de
entrecruzamiento se comprende que no hay sujeto sin trabajo sobre el
suelo y el horizonte simbilico de la cultura, sospechando de los discursos
pedagdgicos que nos hablan de sujetos sin histotia, por lo mismo sin
memoria ni futuro, sin poder.

En este sentido en relacién con la practica educativa se destacan
dos aspectos complementarios de fuerte densidad politica: uno de
caracter general vinculado a las formas de dominacién simbélica que
cada momento histérico construye; otro, de caracter particular, focalizado
en la constitucién de subjetividad. La praxis educativa entroncada en
la dimensiéon cultural que la sostiene se inserta en la disputa por el
sentido de la convivencia y en el despliegue del potencial de “riqueza
representacional” que alberga toda subjetividad.

Pensar la educacién desde las posibilidades que alberga de
generar “encuentro simbolico” y “acierto fundante”, implica resignificar
la practica educativa en tanto que praxis cultural “resistente” frente

a modelos sociales posideolégicos que tienden a totalizar el sentido

' Cfr. Kusch (1878) hay una aclaracién importante: “Con respecto a la operatividad pura es enten-
dida como punto basico de una antropologia filoséfica vista desde América. Se basa en el analisis
de la palabra quechua pujllay —juego— esgrimida por un grupo campesino a nivel conceptual como
constituyente del hombre. Se lo piensa en términos manticos y refiere a lograr un acierto fundante
que generalmente se ubica en el sentido de que lo divino funda a través del juego del acierto”.
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cultural exclusivamente alrededor del mercado y el consumo como “logica

del capitalismo tardio”."”

Pensar la educacién desde el cruce de las determinaciones
culturales con la subjetividad implica hacer foco en las singularidades y
en los modos que se deconstituyen permanentemente frente a situaciones
criticas profundamente dislocadoras que exigen proyectar nuevos
sentidos reconstructivos y donde las practicas educativas adquieren un
lugar de preeminencia. '®

En esa direccién, sigue dando que pensar el esfuerzo de Rodolfo
Kusch por sefialar la importancia de la educaciéon entroncada en la
dimension cultural que la sostiene, sobre todo cuando reconocemos que
no se trata tanto de un saber de “cosas técnicas”, porque lo que esta en
juego es una funcién simbélica que posibilita que nuevos sentidos se

vislumbren desde un horizonte cultural en permanente transformacion.

El fundamento de la educacién supone la transmision del
acervo cultural. [pero] esto responde a una visiéon positivista.
El acervo no es un objeto que se traslada sino en todo caso es
la reactualizacion del acto que funda lo cultural, el encuentro
que encierra el simbolo, entre la posibilidad de un fundamento
y la urgencia de su hallazgo [...]. No hay entonces una finalidad
concreta en la educacién como que no es una actividad autébnoma.
La educacion se consume fundamentalmente en si misma en tanto
consolida el sentido paraddjico y desgarrante de una cultura, que
consiste en lograr una habitualidad sagrada, un domicilio regido
por el fundamento. [...] la educaciéon se cumple en el acto del
encuentro simbélico y ahi estd su eficiencia. Esto no consiste
en generar individuos seguros, sino en fomentar la inseguridad
auténtica de sentir que el fundamento esta, pero resbala entre las
manos (KUSCH, 1978, p. 173).

1" Sin la dimension politica que pone de relieve que toda subjetividad e identidad cultural se constituyen
en un conjunto de relaciones de fuerzas y que las formas de dominacién se ejercen simbdlicamente,
cualquier el andlisis de la cultura corre el riesgo de reducirse a un ejercicio de relevamiento folklérico.
' Aludimos al conocido articulo de Frederic (2002): “El posmodernismo como légica cultural
del capitalismo tardio”. Algo parecido sostiene Deleuze, para quien estarfamos enfrentando un
fenémeno nuevo que despliega formas de poder inéditas, no ya en el desarrollo de las formas de
dominio que Foucault describié como “sociedades de disciplinamiento”, sino con la emetrgencia
de nuevas determinaciones bajo el formato de “sociedades de control”, lo que hace necesario
otras formas de resistencia.
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