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Resumo: Essa pesquisa tem por objetivos analisar os modos de produg¢do e transmissao de conhecimento e,
portanto, das “experiéncias de aprendizagem” que indigenas Kiriri acionam para se produzirem enquanto coletivo;
compreender os sentidos de aprendizagem e do que é importante aprender, seja no que diz respeito aos
“conhecimentos indigenas”, quanto aos “conhecimentos escolares” tanto por parte dos adultos quanto das
criangas. Trata-se, portanto, de um estudo etnografico desenvolvido junto a familias Kiriri que habitam a cidade
de Jacobina, Bahia. Nesse texto, especificamente, situamos o debate, a partir de etnografias elaboradas em contexto
indigena, que buscam pensar a relacio entre producio e circulacio de conhecimentos indigenas, em muitos casos
mediados pelas proprias criangas desses coletivos.
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INDIGENOUS WAYS OF PRODUCTION AND TRANSMISSION OF KNOWLEDGE: introductory

reflections from the Kiriri people, Bahia, Brazil

Abstract: This research aims to analyze the ways of production and transmission of knowledge and, therefore, the
"learning experiences" that indigenous Kiriri activate to produce themselves as a collective; understand the senses
of learning and of what is important to learn, either with regard to "Indigenous knowledge" and "school
knowledge" both in adults and children. It is, therefore, an ethnographic study developed along with Kiriri families
that inhabit Jacobina, Bahia, Brazil. In this text, specifically, we situate the debate, based on elaborated
ethnographies in the context of indigenous people, who attempt to reflect on the relation between production and
circulation of indigenous knowledge, in many cases mediated by the children of these collectives.
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Introdugio

Segundo Macedo de Sa (2013), em pesquisa realizada junto aos Kiriri, é¢ no Toré, nas “obrigacoes”
nas matas, assim como nas atividades diarias realizadas, na farinhada, no batalhdo para limpar as rogas,
para despalha do milho, para fabricar artesanatos, para construir casas, nas mobilizagoes étnicas, que 0s
pequenos Kiriri, assim como os jovens, homens e mulheres, estaio sempre presentes, aprendendo a ser
membro do seu povo (p. 134). Nesse sentido, os Kiriri compreendem a aprendizagem como um processo
social e o conhecimento como algo que se constitui na rica experiéncia da vida cotidiana.

Essa pesquisa tem por objetivos analisar os modos de produgao e transmissao de conhecimento
e, portanto, das “experiéncias de aprendizagem” que indigenas Kiriri acionam para se produzirem
enquanto coletivo; compreender os sentidos de aprendizagem e do que é importante aprender, seja no
que diz respeito aos “conhecimentos indigenas”, quanto aos “conhecimentos escolares” tanto por parte
dos adultos quanto das criangas. Trata-se, portanto, de um estudo etnografico desenvolvido junto a
familias Kiriri que habitam a cidade de Jacobina/BA. No caso das familias Kiriri de Jacobina, a pratica
do artesanato e seu aprendizado tem se colocado como central, tanto no sentido de uma “experiéncia
cultural”, que requer cettas habilidades, educacio da atencio’ (INGOLD, 2010) como também enquanto
marcador de “indianidade” que se coloca “para fora”, sobretudo a partir da venda do artesanato.
Concordamos com Coelho e Debortoli (2012, p. 132) quando afirmam que “aprendemos porque
participamos e compartilhamos a vida, relacionando-nos como seres, humanos e nio humanos, com os
artefatos, com as coisas, compartilhando centralidade, relagdes e formas de participa¢ao”. O que
buscamos, inspirados também por Gomes (2014), Cohn (2000a, 2000b, 2000c, 2002), Tassinari (ez al.,
2017) ¢é trazer a cena uma concep¢ao de aprendizagem, de produgio e circulagio de conhecimento [e
também de educagao] mais proxima da experiéncia cotidiana.

Cabe ressaltar que as reflexoes apresentadas nesse texto, mesmo que introdutorias, fazem parte
de uma pesquisa de mestrado que se encontra em andamento junto ao Programa de Pés-Graduagao em

Relages Ftnicas e Contemporaneidade, da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia.

Conhecimentos indigenas e modos de produgio: algumas proposi¢des

A etnologia tem demonstrado que produzir conhecimento, em diferentes contextos indigenas,
implica na producao de corpos e pessoas, na ativacao de determinados 6rgaos e sentidos, de modo que
tais processos nio podem ser pensados em separado. “O conhecimento reside no corpo” (CARNEIRO

DA CUNHA, 2014, p. 14), como j4 demonstraram Oliveira (2012), Cohn (2000a, 2000b, 2000c, 2001,

I “E através de um processo de habilitagdo (enskilment), nio de enculturagio, que cada geragao alcanca e ultrapassa a sabedotia
de suas predecessoras. Isto me leva a concluir que, no crescimento do conhecimento humano, a contribui¢io que cada geracao
da a seguinte ndo é um suprimento acumulado de representa¢oes, mas uma educacio da aten¢io” (INGOLD, 2010, p. 7).



Modos indigenas de producio e transmissao de conbecimento: reflexaes introdutdrias a partir do povo indigena Kiriri/ BA 124

2002a, 2002b, 2005a, 2005b, 2013), Alvares (2004), McCallum (1998, 2011), Lima (2014), Gées (2012),
Borges e Niemeyer (2012), Saez, Naveira e Gil (2003), Tassinari (2014a, 2014b), Melo (2014), dentre
outros.

Na constru¢io de uma paisagem sobre/pot/entre o conjunto de processos educativos que
envolve a socializa¢ao dos sujeitos constituidos pelo sistema cultural de um povo, a educagao de que
trataremos aqui rompe com a limitacao do conceito as praticas pedagbgicas escolares para pensarmos
como a cultura produz modos de educar. Sob esta 6tica, o conhecimento, assim como o modo de
conhecer/educar é cultural, a0 passo que as instancias culturais e os processos culturais tém suas proprias
pedagogias. De acordo com Gersem José dos Santos Luciano (2006) sio os processos educativos e o0s
saberes por eles transmitidos que garantem a produ¢do de uma cultura e identidade que se faz na
diferenciacao com os demais povos. Sendo assim,

Ao articular institui¢Ges, valores e praticas, em integracdo dindmica com outros sistemas
socials, como a economia, a politica, a religido, a moral, os sistemas educacionais tém
como referéncia basica os projetos sociais (ideias, valores, sentimentos, habitos etc.) que
lhes cabem realizar em espagos e tempos sociais especificos (LUCIANO, 2000, p.129).

[~y

A nogao indigena de educagio, conforme Tassinari (2011, p. 12), “[...] ndo se dirige apenas

O~

transmissao de ideais, conhecimentos, técnicas e valores, mas reconhece que aquilo que se sabe
‘incorporado’, toma assento no corpo, e este deve ser adequadamente produzido para receber
conhecimento”.

As pesquisas etnograficas no campo da antropologia da educagao e da antropologia da crianga
composta pelos trabalhos de Lopes da Silva (2002), Cohn (2005b), Codonho (2007), Tassinari (2012),
Alvares (2012), Tassinari e Cohn (2012), Melo (2012), Melo e Giraldin (2012), dentre outros, referentes
aos diferentes povos indigenas e suas maltiplas concepcdes de infancia, formas de aprender e ensinar,
tem produzindo rastros de uma antropologia de reconhecimento da crianga como produtora de
sociabilidade, de relagdes sociais e de protagonistas das experiéncias dando-lhes sentidos e significacao,
e, portanto, enquanto interlocutoras das pesquisas.

Tais pesquisas tém mostrado que a centralidade da infancia para as cosmologias indigenas se
apresenta contraria a visao adultocéntrica do pensamento ocidental, visto que os processos nativos de
aprendizagem tém revelado nogoes de “crianca” diferenciadas entre os povos, como também a
importancia das mesmas em processos decisérios para a cultura e socializagao de seus povos. Destarte,
Clarice Cohn (2005) nos adverte que a concepcao de infancia a partir de uma visao dual de inocéncia e
incompletude pela qual eram tratadas as criangas na historia ocidental se constitui como um modo
particular de pensar a infancia, e nao universal. Alertando-nos para a necessidade de compreendermos
que sdo as vivéncias das criangas que constituem o mundo particular infantil, sendo atuantes na
consolidacao das relagdes e dos papéis que assumem. De forma que as conclusGes destas pesquisas tém
constituido algumas bases para a investiga¢ao com criangas indigenas e educac¢ao indigena, como sintetiza

Antonella Maria Imperatriz Tassinari (2007):
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Verificamos que, ao contrario da visdo adultocéntrica do pensamento ocidental, o
pensamento indigena coloca as criangas como mediadoras entre categorias cosmoldgicas
de grande rendimento: mortos/vivos, homens/mulheres, afins/consanguineos,
nés/outros, predacio/producio. Igualmente, ao contririo de nossa pratica social que
exclui as criancas das esferas decisorias, as criancas indigenas sio elementos-chave na
socializagdo e na interacdo de grupos sociais e os adultos reconhecem nelas
potencialidades que as permitem ocupar espagos de sujeitos plenos e produtores de
sociabilidade (TASSINARI, 2007, p. 22-23).

Sheila Alves de Aragjo (2014) analisou as produgodes cientificas referentes as criangas indigenas,
entre 2001 e 2012, disponiveis no banco de dados de dissertacoes e teses da CAPES, identificando 63
trabalhos, em diferentes areas do conhecimento (Educagao, Antropologia, Letras, Pediatria, Odontologia,
Linguistica, Saneamento e Meio Ambiente, Saide Coletiva, Psicologia, Farmacia, Saude Publica, Direito,
Nutricao, Ciéncias da Saide, Musica, Educacao Fisica/ILazer, Ciéncias Sociais, Histéria e Ciéncias
Biologicas), o que demonstra a diversidade de abordagem e de perspectivas teérico/analiticas em que se
téem discutido as questdes em torno das criangas e infancias indigenas. Segundo a autora, ha uma
predominancia de trabalhos realizados no campo da Educacdo que, no caso de sua pesquisa, representou
um total de 20 trabalhos (treze dissertacoes e 7 teses).

Conforme Aradjo (2014), ha certa predominancia, nos trabalhos analisados, da ideia de que os
processos de transmissao de conhecimento e da aprendizagem, em contexto indigena, ocorrem a partir
das interacGes que as criangas estabelecem entre seus pares na vivéncia cotidiana, em que a crianga
aprende experimentando, imitando, criando, inventando e vivenciando o dia a dia na aldeia, observando
e acompanhando a vida dos mais velhos, uma vez que o ambiente familiar proporciona as criangas
liberdade e autonomia necessarias para experimentar e criar sem as interferéncias constantes dos adultos.
Diferentemente da visao ocidental de educagio fragmentada e por etapas, o entendimento dos povos
indigenas ¢ de que,

[...] a educagdo indigena se refere a um conjunto de atividades ou rotinas, valores, crengas,
habitos, heranca cultural e praticas proprias da infincia (jogos, brinquedos e brincadeiras)
estabelecidos nas interagces entre os pares, expressando uma forma de ver e sentir o
mundo ao seu redor, ou seja, a crianga como agente ativo de transformagio, elaboragao

e recriacio da cultura (ARAUJO, 2014, p. 120).
Ademais, na perspectiva de Araujo,

A educagio indigena ¢é trabalhada de duas formas: A primeira é a educagao tradicional
que possibilita a vida cotidiana, afazeres domésticos, rituais, praticas de embelezamento
e pintura corporal, brincadeiras, musicas, historias, reunides que precedem aos rituais e
as relacOes familiares. J4 a segunda é a educacio escolar que permite as populacSes
indigenas se apropriarem dos conhecimentos da sociedade branca a fim de lutarem por
seus direitos (2014, p. 143).

Na contemporaneidade, as reformulacdes de conceitos como agéncia, cultura, acao social,
educacio e sociedade produzidos pelo novo campo da antropologia da crianga e antropologia da
educacao contribuiram para a produc¢ao de novas perspectivas epistemolégicas e de conhecimentos sobre

como outras culturas e sociedades podem ter multiplas formula¢oes em relagao ao que é ser crianga e aos
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modos de aprender. Cohn (2005) pontua que, “[...] ndo podemos falar de criangas de um povo indigena,
sem entender como esse povo pensa, o que € ser crianga e sem entender o lugar que elas ocupam naquela
sociedade” (2005, p. 9).

Estes repertérios discursivos também apontam que a educagao indigena nao é um projeto finito
e definido, ao contrario, as pesquisas tém mostrado a diversidade de nog¢des e de experiéncias culturais
de conhecimentos e aprendizagem na vida social dos grupos indigenas, através das quais produzem
mecanismos de processos cognitivos particulares (TASSINARI, 2012).

Os saberes ancestrais sdao transmitidos oralmente de geracdo em geracio, permitindo a
formacio de musicos, pintores, artesoes, ceramistas ou cesteiros, além de todos saberem
cultivar a terra e a arte de cagar e pescar. Os pais e 0s avOs sA0 0s responsaveis potr
transmitir aos seus filhos ou netos, desde a mais tenra idade, a sabedoria aprendida de
seus ancestrais. Assim, as criancas desde cedo vao aprendendo a assumir desafios e
responsabilidades que lhes permitam inserir-se na vida social e o fazem, principalmente,
por meio da observacio, da experiéncia empirica e da autorreflexdo proporcionadas por
mitos, historias, festas, cerimonias e rituais realizados para tal fim (LUCIANO, 2006,
p.130).

Logo, a educacgio indigena se refere aos processos proprios de educagio tradicional dos povos
indigenas, cujas aprendizagens dos costumes e saberes se constituem enquanto uma das estratégias
proprias de vivéncia sociocultural mantedora de suas alteridades. De acordo com Carneiro da Cunha
(2009, 2012) a marca principal dos saberes ou conhecimentos tradicionais indigenas é a forma como estes
sao produzidos e atualizados/reproduzidos, operando por um processo coletivo e acumulativo e, nao o
seu conteudo ou sua antiguidade. Tais praticas estabelecidas nas relagdes possibilitam a reprodugao pelas
novas geragoes do modo de ser e da cultura de cada povo indigena. Nesse sentido, “[...] o que importa
nao ¢é apenas preservar os conhecimentos tradicionais, e sim se engajar em conservar vivos e dinamicos
esses sistemas ‘outros’ de conhecimento” (CARNEIRO DA CUNHA, 2014, p. 10).

Aracy Lopes da Silva (2002) identificou em pesquisas realizadas entre o periodo de 1971 a 1995
os processos de ensino e aprendizagem dos Akwe, apontando para uma concepgao de que o aprendiz
precisa aprender a aprender, na qual audi¢do prevalece sobre a fala, sendo que os falantes sao os que
detém o conhecimento. A experimentagao da vida cotidiana conduz a aprendizagem pela observagao e
pela corporalidade, cujos rituais corporais e a relagdgo com outros dominios cosmicos constituem
processos cognitivos de producao de uma memoria corporal. Percebe-se, também, que cabe ao aprendiz
da educac¢io indigena Xerente a disposi¢ao em percorrer o caminho para o conhecimento, em que o
atributo primordial de sua educagio é a autonomia e a liberdade dos indigenas no processo de ensino-
aprendizagem. Para adquirir o aprendizado e se tornar bom aprendiz Xerente ¢ necessario persisténcia,
atenc¢ao e tempo (MELO e GIRALDIN, 2012).

Bergamaschi (2005), em sua etnografia sobre as criangas Guarani Mbya localizadas no Rio Grande
do Sul, apresenta um modo especifico de aprender guarani em consenso com um ser-estar no mundo. A
cosmologia guarani compreende que as pessoas vém ao mundo com caracteristicas singulares, de modo

que o respeito e o cuidado sao os principios norteadores de sua educagao, voltada mais para a orientagao
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do que para o julgamento e/ou puni¢io. Destacando a curiosidade como uma caractetistica primordial
para o movimento de quem deseja aprender com o coragio, as praticas educativas se fundamentam na
oralidade, na paciéncia e na necessidade da repeti¢ao para memorizar.

A pesquisa de mestrado de Camila Guedes Codonho (2007), realizada entre os Galibi-Marworno,
trata das nogdes de praticas de ensino e aprendizagem e de infancia deste povo localizado no norte do
estado do Amapa. A autora acompanha as significagoes e o papel social que as criangas ocupam nesta
sociedade, demonstrando a importancia das agoes infantis na produgao de conhecimento e manutengao
das tradicoes culturais, verificando a existéncia de redes de trocas de conhecimentos estabelecidas entre
pares; as criangas sao constituidas de saberes e aprendem entre si a partir de uma transmissao horizontal,
ampliando a percepgao de que os saberes s6 seriam transmitidos verticalmente das geragdes mais velhas
para as mais novas. Cada ciclo com seus modos de significagcbes e de produgao de saberes, que se
diferenciam, mas nao se anulam. Segundo autora,

E no contexto dos Aas que o aprendizado horizontal se d4 intensamente, ja que é nesse
nuicleo que as criangas podem conviver umas com as outras sem restrigoes. Os saberes
transmitidos nesse contexto dizem respeito tanto as brincadeiras, obrigacdes diarias,
cosmologias, mitologia, ethoconhecimentos, até a percep¢do das regras matrimoniais,
como a constatacdo, desde bem cedo, de que s6 pode casar com quem nio se brinca na
infancia e, em alguns casos, com quem se briga (CODONHO, 2012, p. 68).

Os estudos de Adir Casaro Nascimento (2011) também evidenciaram modos proprios de ser das
criangas indigenas Kaiowa, que dizem respeito a perspectiva da pedagogia indigena. Suas sabedorias
infantis sao construidas na experimenta¢ao cotidiana, com a observagao, a imitagao, e a invencao do que
acompanham na vida dos mais velhos. Deste modo, as brincadeiras das criangas sdo consideradas
importantes para a transmissao cultural, cujas significagoes e identidades sdo construidas de forma
autobnomas e livre.

Angela Nunes (2002), a0 apresentar as experiéncias de infincia A’uwé-Xavante, assinala a
autonomia de movimento e de citculagio espaco/temporal das criangas, permitindo sua rica patticipacio
no universo sociocultural desse povo.

[...] It a todos os lugares, andar atrds desta ou daquela pessoa, ouvir as conversas dos
outros, experimentar fazer de tudo um pouco, distrair-se com isto ou aquilo sio
privilégios das criangas e elas os usam com toda a propriedade, colocando-se a par do
que se passa com todos os da aldeia, bem como das noticias que chegam de fora. Essa
pratica é legitima e gera entre as criangas e os adultos um tipo de relacionamento
diferente do que os segundos estabelecem entre si, sobrepondo-se a uma série de
exigéncias societarias que, explicitamente, verificam-se em classes de idades posteriores
(NUNES, 2002, p. 72).

A participacao das criangas nas tarefas do grupo revela aspectos do processo educativo entre os
A’uwe-Xavante. A atitude tolerante da parte do adulto para as iniciativas e produgdes das criangas pode
ser identificada durante a participagdo das mesmas nas tarefas do grupo. As iniciativas de participagao
das criangas sdo aceitas e elas sdo livres para fazerem e ajudarem como podem, sem que haja critica por

parte dos adultos.
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Cohn (2000a, 2000b, 2005) também enfatiza a centralidade das criancas Xikrin na produgao da
vida cotidiana, demonstrando que elas “[...] ndo simplesmente aprendem as relagGes sociais em que tém
e terdo que se engajar ao longo da vida, mas atuam em sua configuragao” (2005, p. 28). A autonomia, a
participagao e a circulagiao das criangas também foram observadas pela antropéloga. Segundo a autora,
“[...] elas atuam como mensageiras, posto que os Xikrin as consideram como nao possuidoras de pia’am

(vergonha), que caracteriza a relagdo dos adultos entre si” (COHN, 2000a, p. 71).

As criangas xikrin, portanto, realizam, assim como os adultos, essa intersec¢io entre as
relagbes sociais que recebem das geragdes anteriores e aquelas que péem em pratica e
atualizam (ou, nos termos de Strathern, "ativam"). Vale dizer que essa construcio
pessoal de uma rede de relagoes tem continuidade ao longo da vida, e as relagdes podem
ser revistas. O importante, porém, € ter em mente que essa construcao ativa a efetivacio
das relagGes sociais que tém inicio na infancia, e que as criancas nao somente aprendem
e tém transmitidas relagdes com determinadas pessoas. Ou seja, mesmo no caso das
interacGes regidas por parentesco, elas ndo apenas reproduzem o que recebem, mas, a
partir desse quadro possivel de relacGes, efetivam, reciproca e ativamente, algumas.
Fazé-lo significa ter dominio sobre tratamentos apropriados pata as diversas categorias
de pessoas, porque so isso lhes permitira ter a relacdo ativada de modo reciproco. Nessa
atualizacdo de relagbes potenciais, sdo estimuladas e mesmo auxiliadas pelos adultos,
que as engendram em conversagoes que as posicionam ante um sem nimero de pessoas,
e de modo contextualizado, mais ou menos jocoso ou trespeitoso de acordo com 0s
interlocutores. Se suas atividades nio siao divergentes das dos adultos, pelo simples
motivo de que sio informadas pelo mesmo aparato sociocultural, tém uma razio e um
sentido construidos por elas préprias (COHN, 2000b, p. 212).

Ainda, segundo Cohn (20002), um dos aspectos relacionados aos processos de aprendizagem
vivenciados pela crian¢a Xikrin esta representado pelo termo wari, que na lingua Kayapd, significa ouvir,
fazer sentido, compreender, ensinar e aprender. Dessa forma, o processo de aprendizagem Kayapo
envolve ndo s6 a transmissdao de saberes, mas o fortalecimento dos 6rgaos sensoriais. Os Kayapé dizem
que as criangas

[...] tudo sabem porque tudo vém e ouvem, mas nada sabem porque sao criangas. Olhos
e ouvidos se desenvolverdo, tornando-as capazes de efetivamente aprender, e de se
engajar, por iniciativa propria, ou como membros de uma categoria de idade e, portanto,

individual ou coletivamente, em relagées de aprendizado (COHN, 2000a, p. 180).
Algo semelhante ocorre entre as criangas pequenas Maxakali que, segundo Alvares (2004, p. 54)
circulam livremente entre as casas, ocupam o patio central da aldeia com suas brincadeiras e sao
mensageiras entre os diversos grupos familiares, circulando pequenos objetos, noticias e acontecimentos.
Possuem também a liberdade de participarem das refeicdes em outras casas, além das suas proprias. Mas,
em contrapartida, devem dividir os alimentos que recebem com as outras criangas. Licao de sociabilidade

que se aprende desde muito cedo — o consumo partilhado dos alimentos com seus iguais.

O tecido social se torna, desta forma, permeavel a introducdo da crianca. E permitida a
ela a circulacio e a penetracido em todas as suas dimensdes. Desta forma, o aprendizado
sobre a composicio e os papeis sociais ¢ vivenciado. Cumprindo um papel fundamental
como construtoras ativas junto aos adultos, as criangas se apropriam do seu préprio
universo social e das categorias de sentido que o compde. Ao permitir o transito entre
as diversas categorias sociais, as criangas, a0 mesmo tempo em que aprendem,
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constroem, junto aos adultos, as relacGes sociais e a dinamica da vida social e politica
do grupo. Este transito das criangas, claro, é orientado pelas relagdes dos mais velhos.
Mas, mesmo quando as criancas sdo apenas o suporte das falas interpostas entre os
adultos, elas sdo colocadas no foco de atencdo da relacio em causa. Forma sempre
presentificada e experienciada do aprendizado social (ALVARES, 2004, p. 55).

Melissa Santana de Oliveira (2004, 2005) analisa a participagdao das criancas M’byia Guarani, na
casa de reza, no coral e na escola, da Aldeia Guarani M’Biguacu em Santana Catarina, e do como elas se
tornam centrais no processo de “valorizacao da tradi¢ao”. As intengdes da autora é mostrar como a
construcao da Opj (casa de rezas Guarani), e mais especificamente, a formagao do coral e a implantagao
da escola, revelam uma intengdo pedagdgica das liderancas na organiza¢ao de espacos de ensino-
aprendizagem da “tradi¢dao” voltados para a educagao das criangas.

Na dire¢ao desta “valorizacdo da tradicdo” é possivel apontar trés movimentos de suma
importancia: 1) A criacdo de uma escola na aldeia em 1996, no contexto mais amplo da
conquista do direito a educagio escolar diferenciada por parte dos povos indigenas no
Brasil. Essa escola foi instituida a partir de uma decisdo politica das liderangas no intuito
de propiciar aos alunos Guarani um estudo que permitisse O seu acesso aos
conhecimentos nao-indios mas, principalmente, o aprendizado da escrita e leitura da
lingua Guarani. 2) A formagio do Coral Y2jzchi Ovj (Nuvens Azuis) em 1998. O coral
performatiza musicas e dancas Guarani, relacionadas a questoes miticas e religiosas. 3)
A construcdo, na mesma época, de uma Op¥, feita de taquara, barro e coberta por palha,
em frente a casa do Karai. A existéncia de uma casa de rezas é considerado um fator
fundamental na configuracio da vida religiosa do grupo (2005, p. 76).

O coral revela sobretudo um investimento consciente e sistematico no ensino-aprendizagem de
cantos, dangas e toques de instrumentos e de certas disposi¢des, como a concentragao (edjapitchaka). O
aprendizado das criangas se d4 a0 mesmo tempo em que sao imbuidas de desempenhar um papel de
destaque na vida do grupo, tomando a posi¢iao de protetores, guardides e guerreiros do grupo. O foco
central da escola esta voltado para o que os Guarani consideram ser o “conhecimento tradicional da sua
cultura”. Hsse conhecimento ¢ tematizado por meio do desenvolvimento de projetos junto a lideranca
religiosa do grupo, o Karai, #heramii (av6) de grande parte das criangas. Na casa de rezas, as criangas, desde

cedo, participam das dangas e no toque dos instrumentos (OLIVEIRA, 2005).

O “resgate e a valorizagdo da tradicdo Guarani” tém como elemento central a
religiosidade, que tanto é acionada na criagdo de um ezhos interno, como ¢é eleita simbolo
diacritico na relagio com os djurud. A“valorizacio da tradicdo” significa
fundamentalmente uma preocupacio em “nio esquecer-se de Nhanderu” e em manter
uma comunica¢iao intensa com este por meio das rezas. Centralizado que estd nos
saberes do Karai, o “resgate da tradicio” exige uma atitude pedagdgica, de ensino-
aprendizagem desses saberes. Essa pedagogia envolve a todos, e da-se mediante um
duplo movimento: uma “preocupagio” em ensinat, por parte das geracoes mais velhas,
e um “interesse” em aprender, por parte das geragcSes mais jovens, entre estas as Kjringu,
de modo que tanto quem ensina como quem aprende sdo considerados sujeitos no
processo de ensino-aprendizagem (OLIVEIRA, 2005, p. 87-88).

Analisando a participacdo das criangas neste processo, a autora atenta para a postura autbnoma

da atuagdo das criangas nas rezas justamente por ser uma escolha pessoal baseada no interesse em
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participar. Chama a atencdo também que, tanto a participagdo no ¢pj, quanto no coral e na escola,
constituem o ensino-aprendizagem de determinadas posturas corporais e o desenvolvimento de certa
resisténcia fisica e psicologica para se “aguentar’.

Sarah Siqueira de Miranda (2009), em sua etnografia realizada junto aos Patax6 do Territério
Indigena de Coroa Vermelha, Santa Cruz Cabralia, no extremo sul da Bahia, apresenta o protagonismo
das criangas Pataxé e sua importancia nos processos de territorializacao e no fortalecimento da identidade
étnica e da cidadania deste povo, sobretudo, através da venda ambulante de artesanato. Como salienta a
autora, ao percorrerem quilometros de praias além dos limites que circunscrevem a Terra Indigena, elas
refor¢am e ampliam a apropriagdao simbolica do territério. Ao se movimentarem pelo territério, tornam-
se difusoras dos elementos diacriticos utilizados pela comunidade Pataxé no continuo processo de
legitimac¢ao da identidade étnica, dentre os quais a lingua indigena, Pa#xoha, recriada no ambito da Escola
Indigena. A participagao infantil em atividades produtivas representa, para essa comunidade, elemento
essencial a formacao de individuos plenamente aptos a vida social.

O trabalho, sobretudo, é por elas visto como algo comum e necessario a todos os indios
de Coroa Vermelha, nio constituindo as criangas exce¢do a regra. Ha, portanto, uma
ampla possibilidade de negociacdo entre as criancas e os pais: nos dias em que estdo
cansadas, ou mesmo sem disposi¢ao, quando algo mais interessante se lhes apresenta, é
comum que consigam convencer os pais de que ndo precisam trabalhar naquele dia.
Indmeras vezes, inclusive, nio trabalhar é decisdo unica e exclusiva das proéprias
criangas: “hoje vou empinar pipa”, “vou participar do campeonato da escola”. Em geral,
ndo ha recriminacdo por parte dos adultos. Ndo obstante constrangidas por uma série
de restricGes e obrigacoes especificas, nos dominios intra e extra-domésticos, impostas
a sua incompleta maturidade bioldgica, se reconstroem continuamente como agentes
(MIRANDA, 2009, p. 221).

Rogério Correia da Silva (2011) investigou as formas de sociabilidade, a transmissio do
conhecimento e o aprendizado da crianga na sociedade indigena Xakriaba, localizada na regiao norte do
Estado de Minas Gerais, proximo a cidade de Januaria, no Vale do Sio Francisco. Segundo o autor, as
criangas participariam de “forma engajada” nas tarefas diarias a elas atribuidas de acordo com a idade e
o género’. Nos diferentes aspectos da vida cotidiana, as criangas participam e aprendem o significado da
vida entre parentes. “Em alguns momentos, ela é participante desta rede tendo papel de destaque na sua
producio (elo entre diferentes grupos familiares, ao circular por entre as casas), em outros ela é produto
desta rede (filho, neto, produto do casal) algo que se compartilha entre parentes” (SILVA, 2011, p. 35).

[...] nos chama a atencio a onipresenga das criangas Xakriaba em todas as atividades da
vida cotidiana da aldeia: das reuniGes nas casas da comunidade as cerimonias religiosas,
nos casamentos, nas atividades domésticas de seu grupo familiar voltadas para a
manutencdo da casa e para o cultivo de alimentos. Nao ha distingdo entre espacos
voltados exclusivamente para adultos e aqueles voltados para as criangas. De situagdes

2 Existem muitos momentos coletivos em que participam juntos homens, mulheres e criancas. Todavia, chama-nos a aten¢io
um uso segregado desses espagos segundo o género e idade. No espago da casa temos, por exemplo, ocasides em que somente
as mulheres se reanem como no preparo da comida. Dos homens, o espago da sala e da varanda, as rodas de conversa, o jogo
de futebol. As criangas participam de todos estes espagos destes e de outros momentos. As criancas 2 medida em que crescem
vao participando dos espagos determinados pela orientagio do grupo, mas também criando os seus proprios espagos
organizando-se em grupos de pares (SILVA, 2011, p. 109).
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mais informais a momentos mais estruturados e formalizados de aprendizado, estes
diversos momentos da vida social que propiciam o encontro entre adultos e criancas
suscitam por sua vez uma diversidade de situa¢oes de comunicagio e aprendizagem. Se
a relagdo adulto-crianca ndo é marcada pelo controle dos espacos por onde a crianca
circula, muito menos o é pelo controle do seu tempo, pela vigilancia, pela imposicao de
regras. A crianca participa das atividades do grupo, ndo existindo uma separacio, por
exemplo, entre o mundo produtivo e a infincia. As criangas participam do universo
feminino, das atividades produtivas, dos rituais (em alguns momentos como
participantes, protagonistas, em outros, como observadoras). Ha entre os adultos uma
tolerancia maior para com a acio infantil, respeitando seu tempo para realizacdo das
atividades e respeito também pela sua producio, valotizando suas possibilidades de
realizagdo (2011, p. 45).

A transmissao e aprendizagem horizontal de saberes entre as criangas encontra-se muito presente
na ideia das criangas maiores se co-responsabilizarem pelos cuidados e educagao das menores. Uma das
cenas muito comuns nas Aldeias Xakriaba ¢, segundo Silva (2011), deparar-se com criangas maiores
carregando as menores, alimentando-as, dando-lhes banho, ensinando-lhes tarefas simples da rotina da
casa, como pegar lenha ou alimentar os cavalos.

Segundo Silva (2011), aos circularem pela aldeia, as criangas constroem no¢oes de espago e tempo,
atreladas a participag¢ao em atividades do trabalho na roga, na tarefa de guiar o gado, durante as cagadas,
nas brincadeiras e em tantas situag¢oes. Por outro lado, segundo a autor, a circulagao das criangas pelo
territorio esta muito relacionada a sua participagao em seu grupo familiar. Os meninos aprendem a gerir
o tempo em que realizardo as atividades e autonomia para decidirem quando as fardo. O tempo de
execucao da atividade torna-se assim um tempo distendido, sem pressa, podendo associar a tarefa
principal as outras coisas do seu interesse como, por exemplo, as pilotagens, a coleta de frutos, as visitas
rapidas a casa de parentes.

A pesquisa de Maria Geovanda Batista (2015) teve por objetivo identificar a agéncia das criangas
Patax6 no processo de constitui¢ao de suas proprias culturas de infancia nas aldeias Kai, Pequi e Tiba em
Cumuruxatiba, no municipio de Prado, no Extremo Sul da Bahia. Em sua andlise, a autora incorpora
algumas das formula¢bes que os Pataxé elaboram sobre os processos de iniciagao das criangas e das
geragOes mais jovens a rede de relagGes sociais de alteridade entre parentes e no contexto do cotidiano
em suas aldeias e comunidades.

[...] distinguimos o brincar ou hamiyd dos adultos e o himiya dos kitok da seguinte forma.
Partimos do pressuposto (inter e intra) geracional de que ‘a condigdo comum aos seres
humanos é a experiéncia da ‘infincia’. Nao importa se, trata-se de um ser humano
pequeno ou grande, se, uma ctian¢a, um jovem, velho ou adulto, é a infancia e o devit-
crianga, o signo dessa ‘alteridade’, o denominador comum entre os seres humanos e nao
numanos e, ndo, a adultez, tampouco a velhice’. S2o os adultos que ja foram criancas
um dia e ndo o contrario. Ndo sdo as crian¢as que devem ser compreendidas como
futuros ex-adultos, mas, s2o os adultos que se transformaram em ex-criangas. E, porque,
os jovens, adultos e ancidos ja viveram seus tempos de crianga, por isso, experimentaram
e aplicaram sobre seus corpos, em si mesmos, O hdmiyd, teceram na sua respectiva
geracdo as suas proprias culturas de infancias e ndo poderdo mais fazé-lo, a nio ser,
atualizar suas proprias narrativas de infancias (ja prontas e acabadas) que, diga-se de



Modos indigenas de producio e transmissao de conbecimento: reflexaes introdutdrias a partir do povo indigena Kiriri/ BA 132

passagem, pouco ou nada mudario, tendendo a continuar iguais a si mesmas (2015, p.
98, grifos da autora).

Segundo Batista (2015, p. 100), “[...] o £&ifok e as outras criangas, do mesmo modo que os filhotes
dos passaros, bem-te-vis e dos outros animais da natureza, precisam ser cuidadas, alimentadas,
encorajadas e seus corpos, produzidos socialmente, fabricados para que possam se defender e atender as
exigeéncias da vida”. Batista concebe os kiok como agentes intertransculturais, (co) produtores,
consumidores de culturas, de sua propria e de sua comunidade. Na terra indigena, ainda que provisoria,
a espera de demarcagao, os kifok e as kitok lhe vao descobrindo, inventando, aprendendo, incorporando
entre seus saberes praticos, acdo e iniciativa e, portanto, atualizando o conhecimento e a cultura deste

povo.

Para concluir ou sobre os modos de produgao de conhecimento entre os Kiriri

Um dos estudos pioneiros sobre Kiriri, intitulado "Os Kariris de Mirandela: um grupo indigena
integrado" de Maria de Lourdes Bandeira (1972), mesmo que enquadrado nos chamados “estudos de
aculturagao” (segundo a autora, o trabalho empirico permitiria um estudo sistematico do grupo e a
documentacdo de seu estagio de acultura¢ao), mostra-nos caracteristicas da educagao indigena Kiriri no
que se refere aos aspectos como a responsabilidade dos pais e/ou mestres em relacio ao ensino das attes
as criangas, sendo que se os pais nao soubessem os oficios, seus filhos poderiam aprender com mestres
e tias. No entanto, como salienta Bandeira (1972), o aprendizado da cerdmica’ (potes em diversos
tamanhos, porroes, aribés, panelas, frigideiras, cuscuzeiros) é uma especializagao feminina, que passa de
mae para filha. Quando as excegdes ocorriam, constitufa-se uma relagao analégica a adogao. Outro
elemento destacado por ela foi o ndo uso de castigos nos cuidados dos pais para com as criangas.

Dos seis anos em diante a menina aprende a fazer Imbé, louga, trancados e comeca a
ajudar a mae. Entre oito e dez anos vai buscar dgua, ajuda na roca e ou freqlienta a
escola (muito poucas). Os meninos come¢am mais tarde, aproximadamente entre oito
e dez anos. Aprendem a fazer céstos de cipds, caguas, e se tiver pendor e interesse a
tocar zabumba, caixa ou gaita. Depois de 10 anos seu trabalho na roca rende dinheiro.
Tanto os meninos como as meninas cabe a responsabilidade dos irmaos menores
durante a auséncia dos pais. Geralmente cabe aos pais ensinar as criangas suas artes. Se
porém o pai ndo sabe tocar qualquer instrumento, o filho pode aprender com um mestre
mediante pagamento ou graciosamente. O mesmo se dd com as meninas no
aprendizado de artes tais como costura, tecelagem (de réde). Fazer louca é uma
habilidade que passa de mae para filha. Se a mie nio sabe, a filha ndo aprende. S6
encontramos, na Cacimba Séca, um unico caso de louceira que aprendeu com a tia,

3“Quanto a forma, ha potes arredondados e de forma esférica, porrdes geralmente de forma ovéide (poucos em forma conica),
aribés em forma de meia calota. Potes, panelas e portrées sido vasos de boca constrita. Os aribés, cuscuzeiros e frigideiras tém
boca ampliada. As pinturas utilizam linhas e pontos. Motivos geométricos. A ceramica depois de confeccionada deve secar ao
sol por tempo minimo de um dia. Em seguida é queimada em forno préprio. Para sustentar a vasilha no forno, preparam arcos
de cip6s cobertos com barro e de didmetros variados. Os arcos sio dispostos em ordem crescente de baixo para cima e a
vasilha é encaixada na armagdo. O fogo é aceso embaixo da armacdo que fica suspensa a altura da boca do forno”
(BANDEIRA, 1972, p. 60).
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assim mesmo porque morava com ela antes de casar, tornando-se sua filha adotiva

(BANDEIRA, 1972, p. 71).

Macedo de Sa (2009), em sua pesquisa de mestrado realizada junto aos Kiriri, intitulada
“Educagao por outros olhares: aprendizagem e experiéncia cultural entre os indios Kiriri do sertdo
baiano”, afirma que existem expressivas singularidades socioculturais reelaboradas e ressignificadas que
formam a base do ethos grupal desse povo, onde se constrdi e se realiza a experiéncia cultural da
aprendizagem e os aprendizados que estruturam a sua cultura. Nesse sentido, conforme a autora, por
meio da tradicdo Kiriri, disseminada pelas narrativas e demais experiéncias vivenciadas em grupo, sao
aprendidas, refletidas, reelaboradas e transmitidas normas sociais, valores e crengas pertinentes ao seu
interativo e dinamico contexto cultural. A experiéncia em si revela o préprio processo de aprendizagem
se realizando. Aprender, para este povo, esta longe de ser um abstracionismo em relagio a sua
configuracao sociocultural, ou seja, aprender nao significa ter que perder a referéncia. Para as criangas,
os jovens e demais sujeitos Kiriri aprendentes, a linguagem oral, a narrativa é desveladora, reveladora e
problematizadora do contexto cultural em que estao inseridas e, também, ¢ o processo de formagao e

constitui¢ao desses mesmos sujeitos que narram, mestres e discipulos, individuos em trans-formagao.

Macedo Sa (2009) mostrou a relacao do uso de plantas no processo de aprendizado dos Kiriri, as
experiéncias como constitutivas para memoriza¢ao e aprendizagem das fungdes e identificagoes das
plantas e dos universos cosmoldgicos indigenas. A autora ressalta que certas plantas sao fundamentais

para o campo religioso e para a construgao da cultura Kiriri.

Dando continuidade as discussdes produzidas a partir de sua pesquisa de mestrado, Macedo de
Sa (2013), em sua tese de doutorado intitulada “A emergéncia da etnoaprendizagem no campo antropoeducacional:
uma investigagao etnolggica sobre a aprendizagem como uma experiéncia sociocultural”, a autora pretendeu dar maior
fundamentacao e desenvolvimento ao conceito de etnoaprendizagem, cujos aportes tedricos se inspiram

nas contribui¢oes da antropologia da educag¢ao, da ethometodologia e na teoria da complexidade.

No capitulo quarto da tese, Macedo de Sa (2013) recupera a discussio, ja desenvolvida em seu
mestrado, sobre aprendizagem e experiéncia cultural entre os indios Kiriri do sertao baiano. Conforme a
autora, a aprendizagem com a terra ¢ com o “mato” entre os Kiriri é uma relagao umbilical por eles se

considerarem filhos da terra.

Na terra, no mato, na natureza, na aldeia, os meninos e as meninas Kiriri, observando,
escutando, imitando, reelaborando, reconstruindo, desconstruindo os ensinamentos.
Acompanhando seus pais, avds, tios, irmios e amigos mais velhos, as criancas vao
desvendando os segredos da vida, da natureza, e compreendendo seu lugar, seu papel
social dentro da sociedade Kiriri. Assim, aprender a ser Kiriri ¢ um exercicio diariol A
identidade indigena Kiriri é ensinada no cotidiano (MACEDO DE SA, 2013, p. 91).

Pela manha, logo cedo, os chefes de familia, os jovens e as criangas, que ndo estudam
neste turno, vao para roga ainda com o sol fraquinho do amanhecer sertanejo. Ja as
mulheres se dirigem, também, para a ro¢a com seus companheiros e filhos ou acordam
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um pouco mais tarde e preparam o café, botam o feijao no fogo, arrumam a casa,
confeccionam alguns artesanatos ou vao colher as sementes necessatias para tal, ou,
ainda, podem ir pegar barro para as lougas com quem estiver em casa (MACEDO DE
SA, 2013, p. 92).

Nio existem muitas distingdes entre o que ¢ ensinado e o que ¢ aprendido por meninos
ou meninas. Até mesmo a questdo da sexualidade é tratada praticamente da mesma
forma para ambos os sexos. O que ¢é aprendido por um, também, pode ser aprendido
pelo outro. Meninos e meninas cozinham, cuidam dos artesanatos, vao para a roga, para
a escola e praticam os rituais. S6 em algumas atividades existe uma maior incidéncia de
um determinado sexo, mas ndo chega a ser uma proibicio. Mesmo com relacdo aos
rituais, hd um equilibrio entre os sexos: as mulheres, geralmente, sdo as responsaveis
pela comunicacdo com os encantos, ja os homens assumem os postos de caciques ou
pajés, mas nenhuma dessas fungdes rituais é marcada totalmente ou restrita para alguém.
Esta é uma questdo de dom, ou seja, de nascer com “o significado”, de aprender com
os encantos, através dos sonhos, do sofrimento causado pelas doencas de iniciagao, dos
didlogos privados com as entidades, que podem levar a loucura, pois estes ritos de
passagem sdo momentos caracteristicos da aprendizagem daqueles privilegiados pelo
poder de comunicagio com o mundo paralelo MACEDO DE SA, 2013, p. 93).

Ademais, conforme Macedo de Sa (2013), ouvindo e aprendendo sobre os encantos, as qualidades
dos animais, as hierarquias xamanisticas, os Kiriri fazem a manuten¢ao dos seus simbolos culturais,
refor¢cam seu lugar no mundo ocidental, valorizam suas crencas e identidades grupais, se afirmam e se
reconhecem enquanto indios na sua especificidade cultural, étnica. “A aprendizagem, enquanto
experiéncia seria, entao, processo de media¢do entre o sujeito e a sociedade e vice-versa, ou seja, a
experiéncia em si é o proprio processo de aprendizagem inserido no contexto de diversos simbolos
compartilhados que constituem a cultura” (MACEDO, 2013, p. 98).

Na comunidade Kiriri, o trabalho executado pelas criangas tem um sentido ético/moral e,
portanto, esta implicado na formagao da pessoa Kiriri. Nesse sentido, como sugere Macedo de Sa (2013,
p. 101), “[...] os processos de efnoaprendizagens da pratica agricola sio formas simbolicas importantes de
lidar com a terra”, pois, conforme este povo, o trabalho, além de ser economicamente importante, é
também uma pratica cosmologicamente essencial para o equilibrio e para a formagao da pessoa. “[...]
ensinar aos pequenos como trabalhar com a terra, através dos instrumentos em miniatura que os pais
fabricam e da observagiao exemplar, é um procedimento efnoaprendente de sobrevivéncia e também de

reveréncia a entidade que é uma fonte de vida, uma ‘mae boa’, a terra” (2013, p. 101).

[..] nas suas diversas praticas cotidianas, ou seja, narrando, olhando, escutando,
plantando, cacando, dancando, nadando, imitando, ou silenciando, o processo
educacional se da em toda sua complexidade e plenitude e cada individuo se
compreende no seu papel social no grupo, no seu /¢ cultural. Se hd a possibilidade de
sintetizar numa palavra, a partir do nosso processo de compreensio, essa experiéncia,
podetriamos dizer que a exemplaridade mutualista é o que caracteriza a experiéncia
aprendente entre os Kiriri. Mesmo com todos os problemas sociais e conflitos internos,
como ¢ o caso do faccionalismo no grupo, a aprendizagem se revela ndo fragmentada,
pois os referenciais historico-culturais aparecem de forma conjugada em toda
experiéncia aprendente, ou seja, as experiéncias vividas estdo profundamente
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relacionadas aos processos e conteudos a serem aprendidos, aos diversos tipos de
saberes que se complementam em prol da aprendizagem (2013, p. 102).

Em defesa das caracteristicas socioantropolégicas das efnoaprendizagens, a autora conclui que
fenémenos educacionais, por sua emergéncia complexa, nio podem ser reduzidos a perspectivas
homogeneizadoras, fragmentadas, apartados de seus referenciais histérico-culturais, posto que “[...] as
experiéncias vividas estao profundamente relacionadas aos processos e conteidos a serem aprendidos,
aos diversos tipos de saberes que se dinamizam e complementam em prol da aprendizagem” (MACEDO
DE SA, 2013, p. 158).

Chates (2011), em sua dissertagao de mestrado intitulada “A domesticagdo da escola realizada por
indigenas: uma etnografia historica sobre a educacgao e a escola Kiriri”, afirma que a educagio Kiriri diz
respeito aos processos proprios de produgao e transmissao dos conhecimentos, relacionando-se com a
educacio na roga, a educa¢ao na familia e a0 campo da ciéncia espiritual. Os principais saberes indigenas
Kiriri se manifestam nas praticas de produgdo de subsisténcia, a exemplo do artesanato, a agricultura, os
ritos, os mitos ancestrais, como também as festas e praticas culturais. Ademais, segundo a autora, “o uso
medicinal e ritual das plantas ¢ um ponto que considero extremamente importante para a compreensio
das praticas Kiriri e, consequentemente, do seu processo educativo” (CHATES, 2011, p. 137).

Podemos apontar algumas questdes relacionadas as duas categorias nativas centrais
encontradas sobre educacio indigena: a educagio na roga, que esta diretamente ligada a
um dos elementos centrais evocados pelos Kiriri como mais importante para eles: a
Terra; ja a educagio na familia, se liga diretamente a algumas categorias nativas
constantemente evocadas: bistdrias de tradigdo, que sao passadas de pai para filho e se
referem nio somente a narrativas, mas também a outros conhecimentos, inclusive sobre
o plantio, como indicou um informante: “Olhe, meu filho, a mandioca, vocé planta ela
agora...”, pois “Vamos suport, que vocé planta ela agora, porque a mandioca, ela é mais
de um ano, né? Se vocé passar de um ano pra dois, ai, ela afofa, né? J4 ndo presta mais
pra fazer, ndo sai mais aquela farinha de boa qualidade”. Além disso, pude observar em
visita a Dona Amélia, mae de Dona Odisse e Seu Dionisio, que a maioria das historias
que ela me contou é conhecida por filhos/as e netos/as, que me contaram antes ou
depois da agradavel visita (2011, p. 138).

Santana (2007), em sua pesquisa intitulada “A produgao dos discursos sobre cultura e religido no contexto
da educagio formal: o que pensam/querem os Kiriri de sna escola?”, ao refletir sobre a trelacio dos sabetes
tradicionais com a escola, aponta para uma compreensio nativa de “Zudio espiritual”, a partir da fala do
cacique Lazaro, que diz respeito ao modo de conceber o processo de aprendizagem entre esse povo.
Segundo Lazaro, “[...] o indio é espiritual. O que falo, poucos professores que véem aqui entendem. Os
indios mais novos também nio entendem. Aprendi porque nasci espiritual” (SANTANA, 2007, p. 84).

Os Kiriri afirmam-se, transformam-se e inventam-se a partir de concepgoes de mundo de seu
universo cultural, simbolizadas no que eles definem como os saberes da tradi¢ao. Se na fala de muitos Kiriri
o sentido da tradi¢ao pode parecer preso ao tempo, voltando-se a um passado imemorial, na pratica, nas

agoes cotidianas, no modo de ser Kiriri, tradi¢des vao sendo “inventadas”, no sentido dado por Roy

Wagner (2010), a partir das necessidades concretas, das relagoes de poder travadas internamente e
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externamente (com os regionais) e dos novos sentidos que este povo vai atribuindo as novas experiéncias.
No caso Kiriri, a memdria coletiva vai se constituindo numa espécie de caleidoscoépio composto por
vivéncias, ancestralidades, principios de _Amké, espagos e lugares, tempos, sentimentos,
petcepcdes/sensacoes, objetos, sons e siléncios que reconstroem e rememoram os modos de set, hoje,
Kiriri. Nesse sentido, é preciso concordar com Maria Kiriri, quando afirma: “Nao vivemos sem nossas
tradigoes” (SANTANA, 2007, p.?).

Hildonice Batista (2008), em sua pesquisa de mestrado, intitulada ‘“Bedzé Wo Hibateds' -
conhecimentos ressonantes: didlogos entre a educacao transdisciplinar e a praxis indigena Kiriri”, apresenta a existéncia
de nogodes diferenciadas de educacido e de produgao de conhecimento, indicando que a nogao diferenciada
do que venha a ser o aprendizado e a producao de conhecimento para os Kiriri esta interligada aasua
historicidade e seus valores. Por meio de uma aprendizagem livre, as criangas Kiriri desenvolvem as varias
habilidades do ser humano a partir de diferentes contextos. Através de uma pedagogia do exercicio da
observacao silenciosa e constante, e o ouvir para refletir e prestar atengao. Os variados eventos como:
pesca, danga, grafismo no corpo e no artesanato, caminhada na mata, trabalho com a terra e barro
constituem espagos de aprendizagem cujos conhecimentos sao produzidos de acordo com as
necessidades cotidianas, pela disposicao dos aprendizes e pela tradi¢ao oral. De modo que as praticas
proprias de transmissao de conhecimentos dos Kiriri se apresentam no sentido de reconhecimento de
um saber oriundo da experiéncia vivenciada, representando um constante (re) fazer a cada novo aprendiz

e a cada nova realidade, e ndo uma representa¢ao da totalidade cultural.
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