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IFAYEMI ELEBUIBON E A GNOSE NAGO-YORUBANA:
A POESIA CANTADA NA BUSCA PELA DESCOLONIZACAO DO SABER
NO MUNDO GLOBALIZADO
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Ifd mo sa di é; ifd mo pon léhin re
Ifa, 1 seek your protection; 1 cling to you
tight for health, strength and life.
Asel Asel Ase ol

RESUMO: O objetivo do presente estudo € tentar situar os textos de Ifayemi Elebuibon, nos limites
da oralidade e da escrita e avaliar o projeto de Elebuibon de colocar a sua arte a servigo da descolo-
nizagdo do saber yorubano, numa tentativa sua de inserir esse saber no circuito mundial como um
sistema epistemolégico, diferente, mas nio inferior a qualquer outro, propondo o mesmo como uma
alternativa viavel na deshomogeneizag¢ido da cultura mundial.
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A descolonizagio do saber: uma teoria e pratica epistémica

A teoria da descolonizagio do saber se preocupa com a pratica da valorizagdo do
saber e do conhecimento humanos sem se preocupar desmesuradamente com a regido ge-
opolitica de onde se originam tais saberes. Esta teoria também questiona a tendéncia da
desvalorizacdo de saberes e conhecimentos de povos “colonizados” e das chamadas socieda-
des periféricas. Ao procurar sempre deixar claro que a teoria da descolonizagao do saber
nao entende “coloniza¢io” de um povo apenas a partir de seus contextos historicos, mas,
pensa a sociedade colonizada a partir do questionamento que procura saber se a sua visao
do mundo, a sua filosofia e os seus valores encontram-se recalcados ou nio, dentro do
contexto da sociedade hegemonica, usando-se os aparatos ideolégicos tais como a escola,
a midia, a religido oficializada e outras midias tornados cada vez mais poderosas em escala
global pelas conquistas tecnolégico-cientificas, tais como a Internet, a telefonia celular, o
radio e a televisdo a cabo etc. (Sodré, 1984 [1977]).

Ao lado da teoria da descolonizac¢io do podert, a teoria da descolonizagio do saber
procura legitimar o saber e a epistemologia dos povos afastados do centro das produgdes
e invengles tecnoldgicas, que sustentam a economia capitalista monopolista. O que se
busca ¢ uma desmonopoliza¢io da fala na esfera global, deixando lugar para que as vozes
das chamadas periferias do poder — sociedades da América Latina, da Africa e do Pacifico
Sul — possam ascender ao palco globalizado, trazendo suas cosmologias, seus valores éticos,
estéticos e morais, suas culturas e suas filosofias.

Em O monopdlio da fala, Muniz Sodré (1984, p. 38) coloca a questdo da divulgacdo
cientifica do saber, identificada como um dos mecanismos da exclusao dos saberes subal-
ternizados dentro das conjunturas atuais da globaliza¢do onde, embora se torne acessivel
para todos o consumo da cultura, a sua producido ainda se encontra vedada aos grupos

subalternizados. Como afirma o tedrico baiano:

Num mundo cada vez mais regido pela ciéncia e pela técnica e onde
as decisoes politicas de peso tendem a girar em torno de problemas
relacionados direta ou indiretamente com o saber cientifico, [a di-
vulgacio cientifica] se constitui numa fonte de grande poder social
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(-..) Como dividir esse saber? A resposta a tal pergunta, que se cons-
titui também numa reivindica¢do da <democracia cultural>, pre-
tende estar na funcdo da divulgacio cientifica exercida pela industria
cultural.

Mais adiante, Sodré (1984, p. 39) deixa claro que uma maneira segura de quebrar o
monopdlio do saber é fazer com que “nio se troque o saber cientifico por um discurso
sobre esse saber (reportagens, entrevistas, artigos etc.) que separa pratica e teoria, reinte-
grando os conteudos cientificos no campo ideolégico das representagdes sociais”.

A intervencdo do “babalawo Ifayemi Ayinde Elebuibon” na vida cultural yoruba-
nigeriana situa-se neste nfvel de conciliar a teoria a pratica para descolonizar a cultura yo-
rubana contemporanea. Ele se mostra consciente de que abrir uma brecha para o saber
yorubano na conjuntura global significa garantir-lhe-4 o poder da fala, o poder centifico, ou
seja, o poder de interven¢io. Como Sodré (1984, p. 40), Elébuibon também entende que
“a verdadeira transmissdo do saber tem de se operar no préprio espago de seu exercicio
real, isto é, no lugar onde ele se produz — onde possa haver dialogo ou bilateralidade dis-

cursiva”.

Araba Awo Osogbo: Osundagbont — o que nasceu sob a sina da palavra

Ifayemi Ayindé Ostndagbonu Elébuibon nasceu em Osogbo, capital do estado de
Osun na Nigéria. Ele ¢ descendente direto do lendario Timéhin, que, ao lado do mistico
Larooyé, foi cofundador da cidade de Osogbo. Da mesma forma que a histéria da terra de
Osogbo ¢é indissociavel do culto a deusa Osin? e seus poderes, a histria da vida de Ifayemi
Elébuibon e a sua trajetéria intelectual ndo podem ser contadas sem fazer referéncia a essa

grande deusa yorubana da beleza, da fertilidade, da gestacdo, da riqueza, da realizacio e da

2 Como foi documentado em um trabalho anterior meu, o préprio nome da cidade, Osogbo ¢ contragao de Os6
igho, ou seja, misticos-da-floresta, personalidades miticas que tetiam protegido ao duo-fundador da cidade —
Laroéye e Timehin — contra seus perseguidores, dando-lhes refugio sob o poder da deusa Oxum (fundadora do
culto das yami-Osoronga). Ver Félix Ayoh’OMIDIRE, “Osun, Haven of Intellectual Pilgrims: A Historical and
Cultural Tour of Osogbo” in NATOG-]ournal, revista da Associagio de professors de alemao na Nigéria, Vol. 3.
2001, p. 165-173.
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expansao?® que reina no rio do mesmo nome, riquissimo em mitologia entre os yorubanos
antigos e contemporaneos. Como o proprio Elébuibon fez questio de me contar durante
uma entrevista em maio de 2002, o seu nome-de-meio — Osfmdégbonﬁ — lhe foi dado,
conforme a ordem expressa da deusa Oxum, que proibira sua mie de aplicar-lhe qualquer
forma de dgho — infusées medicinais que as maes gestantes costumam tomar na sociedade
tradicional yorubana, tanto durante a gravidez, para garantir a boa formacio do feto, como
depois do nascimento, para proteger o recém-nascido de todas as doengas e enfermidades.
Contou-me que, no seu caso, depois de sua mie ter sofrido muitas incidéncias de abiks#,
ou seja, a morte repetida de filhos, a mde de Ifayemi teria consultado a sacerdotisa de
Oxum, ¢ essa lhe teria passado o recado de que a deusa estava disposta a proteger a sua
proxima gravidez e o filho que dela nasceria, desde que a mie concordasse em jogar fora
todas e quaisquer infusGes medicinais que costumava usar, e passasse a confiar s6 no poder
de Oxum, usando apenas a dgua sagrada da orixd. Daif o nome do filho — Osfm—da—;igbo—
nu, ou seja, Oxum-mandou-jogar-fora-toda-medicina.

A linhagem de Ifayemi Elébuibon goza da fama de ser uma das autoridades mais
respeitadas em matéria do conhecimento das instituiges tradicionais yorubanas. Embora
ndo tenha passado da quarta série do ensino fundamental, Elebuibon informou que tinha
comegado a sua formagio intelectual com apenas quatro anos, idade em que se tornou
discipulo (omo awo, akésé Ifa) de um sacerdote de If7, sé passando a exercer o sacerdécio
depois dos quarenta anos de idade.

Autodidata, Ifayemi Elébuibon pertence a categoria de intelectual organico por ex-

celéncia. Babalawo de formacio tendo passado mais de trinta e cinco anos sob a tutela de

3 Cf. Resenha de Pedro Benjamin Garcia ao livro Abebe: A criagio de novos valores na edncagao de Narcimaria Correia
do Patrocinio LUZ, in Sementes, Caderno de pesquisa, Vol. 2, n. 3/4, jan/dez 2001.

#Na cosmovisio yorubana, a incidéncia de Abiku é considerada um castigo do mundo espiritual. Acredita-se que
os abikus sofrem o ciclo de nascimento e morte, porque pertencem ao egbé emere, sociedade mitica que opera
no terceiro nivel da existéncia, ou seja, o mundo das criangas que ainda nio nasceram, no qual os sécios, espiritos
de criancas rebeldes, fazem juramento de nio ficarem muito tempo no mundo dos vivos, escolhendo, inclusive,
antes de sair do seu mundo mistico, o dia e as circunstancias de sua morte precoce, sempre preferindo situagoes
dramaticas que marcatiam e magoariam os futuros progenitores.
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seu mestre como prescreve a tradicdo yorubana para os sacerdotes de If4, ele encara com
muita seriedade a sua vocagdo de guia da sociedade yorubana. Iniciou a vida artistica e
profissional ja desde os anos 1960, atuando como babaliwo e artista performativo, ao lado
de grandes figuras da dramaturgia yoruba-nigeriana, como o saudoso Duro Ladiipo, afa-
mado ator e dramaturgo que personificou o orixa Xango, na obra-prima do cinema nigeri-
ano dos anos 70 intitulada Oba Koso>. Potém, o que trouxe Ifiyemi Elébuibon a notoriedade
nacional foi um seriado televisivo que ele apresentava semanalmente entre os finais dos
anos 1970 e meados dos 1980 no canal NTA Ibadan, primeiro canal televisivo em todo o
continente africano. O programa chamava-se Ifd Olékun Asorodayo. Como o nome indica,
trata-se de uma viagem semanal dentro do corpus literario de Od #fd. Através desse seriado,
Ifayem{ Elébuibon explicitava a visdo cosmogonica yorubana e os ensinamentos da filoso-
fia mistica de 1fa-Ortinmila, a divindade oracular yorubana.

Para dar conta de sua missao no campo filoséfico, Elébuibon fundou, na mesma
época, a API (The Ancient Philosophy International), entidade que se dedica ao ensino e a
divulgacido da cosmovisdo yoruba-africana, formando sacerdotes de Ifé e mantendo um
didlogo intenso com a sociedade global, através de suas diversas producdes que abrangem
filmes, discos de ewi (poesia cantada), livros de cunho filoséfico, dentre outras atuacdes
artistico-culturais.

Ifayemi Elébuibon chegou a ser nomeado pesquisador associado ao Instituto de
Estudos Culturais da Obafemi Awolowo University, Ile-Ife, Nigéria, entre 1999 e 2001 e,
ainda hoje, ¢ professor visitante “Scholar-in-residence”, na San Francisco State University,
além de ser conselheiro espiritual da National Black Theater (Teatro Nacional de Negros)

em Nova York.

Ifayemi Elébuibon : A oralitura iorubana que alia o local ao global

5 Peca teatral de grande profundidade cultural, retratando a vida e o poder de Xango, o rei de Oy6 que, apds a
morte, se transformou em orixa do raio e do trovio.
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Apesar de ter pouca familiaridade com o letramento oficial, Ifayemi Elébuibon sem-
pre faz questdo de partilhar os seus conhecimentos ainda em forma de livros. Alguns dos
titulos de seus livros, publicados, tanto em yoruba como em inglés sao: Apetebii: The Wife of
Orunmila (Apetebi, a esposa de Orsinmila), The Healing Power of Sacrifice (O poder de cura dentro dos
sacrificios), The Adventures of Obatala, dois volumes, Poetry, 1 vice of Ifd, Water Spirits of Y oruba-
land, Eleri-Ipin: The Witness of Fate (uma coletanea de mitos de Odz-Ifd), Akéwi Nsoro (uma
coletanea de poemas), The Institution of Marriage in Yorubaland (A instituicio do casamento na
cultnra yorubana), The Yorubd Worldview of Destiny e, Irin Ajo Edi (coletaneas de poemas de
viagem). Esses textos reunem o cerne da filosofia yoruba-africana conforme ensinado pelo
sistema oracular de Ifa.

Como ja apontamos, de filmes Elebuibon também entende muito. Ao longo de sua
carreira artistica, ja produziu varios filmes sobre as tematicas da cultura, da religido e da
filosofia yorubanas. Em 1999, produziu o filme Obatdild in Praise, filme documentario sobre
o culto de Oxala, orixd yorubano da moralidade e da (pro)cria¢io, conhecido no Brasil sob
duas identidades distintas — Oxaguia e Oxalufad — ou seja, Oxala mogo e Oxala velho res-
pectivamente. Um dos grandes méritos do filme, além de demonstrar a profundidade e a
universalidade do culto a Oxala, dentro do espaco do A#dntico Yorubano, foi uma aborda-

gem profunda das simbologias desse grande orixd funfun®, mostrando inclusive no filme o

¢ Obatala ou Oxala é conhecido como o maior otixd “branco”, no sentido de que, salvo pelo uso do ekodidé, a
pena de papagaio, que usa em homenagem a Oxum (cf. Mestre Didi, Porgue Oxald nsa Ekodidé), nada de colotido
deve entrar no seu culto, sendo que os seus adeptos ndo sé observam a lei do branco, que implica o uso de roupas
e outros aderegos dessa cor, mas também observam a abstinéncia de comidas contendo o azeite de dendé — ¢po
pupa — como forma de maior humildade e submissio a vontade do orixd. Um dos oriquis de Oxala, colecionado
por Elebuibon no referido filme Obatala in Praise, diz assim: Mo niyo iilé, mo njaté, mo lépo iilé mo je’ld ni funfun, o que
quer dizer: eu tenho sal em casa, mas prefiro a comida insossa, e tenho azeite de dendé, mas prefito preparar meu
caturu sem azeite. B oportuno mencionar aqui, que o uso da cor branca por Obatala (Oxald), e seus adeptos, nio
s6 na Africa, como no resto do A#dntico Yornbano, nio tem nada a ver com o uso da mesma cor dentro da religido
islamica. De fato, ao contrario do que foi insinuado por certos estudiosos aqui no Brasil, o culto a Obatala (Oxald)
ndo “herdon”, nem o uso do branco, nem o da dgua como elemento purificador do Isli. Desde a sua origem,
Obatala (Oxald) se identifica com essas simbologias, como se verifica em muitos de seus mitos e oriquis, tais
como: Baba fururu lorere o, o ke roro ’Ejigbo... cantiga que se canta para o orixd em toda a extensdo do A#intico
Yorubano. Também, é preciso desarticular a associacido que alguns pesquisadores brasileiros procuram fazer entre
a nomenclatura Oxald, usada para o otixd em meios brasileitos, que tem sua otigem no apelido Odsa-Nla (o
grande orixd), como ele ¢ conhecido desde seu ber¢o em Ile-Ife, e o A/, nome usado por mugulmanos para se
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equivoco inerente na ja-referida classificacdo em duas fases da vida de Oxala na didspora
brasileira, mostrando como, tanto a figura de Oxal4, venerado como orixa patrono da casa
real de Ejigho, onde tem o titulo de “Orisa Ogiyan”, abreviado para “Oosa Ogiyan”, o que
deu “Oxagnia,” na pronuncia abrasileirada, quanto a sua presenca na casa real de Ifén, onde
tem o titulo de Orisa Olifén = Oodsa Olafén = Oxalufi, nio passam de uma e a mesma
personalidade sagrada — Obatala, o orixa da criacio, que desceu a cidade ancestral de Ile-
Ife, na madrugada do tempo mitico da fundag¢io da nagao yorubana.

Também em 2001, Elebuibon decidiu transformar um dos principais episédios do
seu seriado bem-sucedido dos anos de 1970 e 80, Ifd Oldkun Asorodayo, num filme de video
intitulado F&d Elékd’, com o subtitulo em inglés de One man’s food is another man’s poison, ou
seja, o que ¢ comida saudavel para um individuo pode representar veneno puro para outro.
Porém, acima de tudo, a marca registrada de Elebuibon continua sendo a oralitura na qual
a sua midia favorita é a poesia cantada. Ao longo dos tltimos 40 e poucos anos, ele gravou
mais de 20 discos desse género poético. Escolhemos para nossa andlise o disco Ayé di

Jdgbdn’rudn, gravado em 2002.

Ifayemi Ayindé Ostundagbonu Elébuibon: midiatizando a contra-hegemonia yorubana

Wie Lasalle sagte, ist und bleibt
die revolutiondarste Tdt, immer
das laut zusagen, was ist.

Rosa Luxemburg

referir a0 Deus Criador (do arabe Allah). Conseqiientemente, o (as6) ala de Obatala (Oxala), também escrito em
portugués como “ala” nada tem a ver com o Ala dos muculmanos, como tampouco procede dessa mesma tradi-
¢do a referéncia ao culto de sexta-feira, presumidamente reservado como o dia de Oxala. Basta dizer, a respeito
disso que a semana yorubana nio tem sexta-feira, sendo a nossa semana um ciclo eterno de 4 dias, com o dia
dedicado a cada orixé se repetindo a cada 5 dias. Na melhor das hipéteses, tal associagao entre Oxala e o deus
(Ald) dos Malés sé pode ser lida como mais uma das coincidéncias felizes inventadas pelo tico sincretismo brasi-
leiro.

7 Cf. Olokun Asorodayo, Eko Eleko, Ancient Philosophies International, Osogbo, 2001.

8 Tradugio: “Como dizia Lasalle, o ato mais revolucionario ¢, e continua sendo, o de sempre dizer alto o que esta
acontecendo” (apud Immanuel Wallerstein, 1990).
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Neste segmento, farei uma analise do disco Ayé di Jagbdn’rudu de 1fayemi Elébuibon
(2002). O titulo ja diz muito sobre a inten¢ao de Elébuibon em compor este e que possui
seis momentos principais. Jdgbdn’rudn é uma expressao fonoestética que significa o caos, a
anarquia e a desordem. Ou seja, com o titulo do disco, Elébuibon esta denunciando nio sé
a situacdo lamentavel da decadéncia e do descomprometimento que caracterizam a vida
politica nigeriana, sobretudo a decepgao generalizada que a populagio sentia pela entio
quarta republica, chefiada por Olusegun Obasanjo, que tanto prometeu, mas decepcionou
muito a nagdo. Também, o akéwi, ultrapassa na sua dentncia a situagio local/nacional, para
atingir o mundo global, denunciado o projeto hegemonico do Ocidente que procura silen-
ciar os saberes do Outro, fazendo com que o desrespeito pelos valores das chamadas cul-
turas periféricas seja considerado responsavel, em parte, pelo caos que se vivencia em so-
ciedades economicamente dependentes como a Nigéria. O Ayé (o mundo) referido no ti-
tulo do ewi ¢, tanto a sociedade local (nigeriana) como a comunidade global, na qual s6
existe uma Unica superpoténcia que tem o poder de mudar o destino de qualquer outro
pais.

Na realidade, este poema faz parte da coletinea intitulada Irin Ajo Eda (1999), que
reune vinte e quatro poemas de Elébuibon publicada pela sua casa editora Ancient Philo-
sophy International. Como explica o proprio poeta no preficio, os poemas da coletinea
foram compostos durante as suas frequentes viagens para diversas regides do mundo, a
maior parte tendo sido composta em varias cidades americanas. Por isso a coletinea ganhou
esse titulo, Irin Ajo Fda, cuja traducio do yorubé é As viagens do homem neste mundo de Deus.

Ja desde o prefacio da coletinea, o poeta resume em termos claros os seus objetivos
e as suas preocupac¢oes nos poemas:

Igboke gbodd mi lati Tl Oyinbé wa si orilé-édé Naijiria
Gégé bi gbogbo nkdn se nlo

O ye ki a tubo mura si éde Yoruba
Ona pataki ti a lé fi rond gégébi orilé ede
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(ka sora fun) a n tepele mé ede eléde ti won yoo maa gbéru ni.?

E justamente com essa série de indagaces que o poema Ayé di Jaghdn’rudu se preo-
cupa. B evidente que foi devido a sua pertinéncia ao projeto da descolonizacio da cultura
yorubana, perante os instintos homogeneizantes da cultura ocidental, que o poeta resolveu
incorporar esse poema no disco de ewi (poesia musicalizada) por ele produzido em home-
nagem a Bola Igé, ministro de justica da Republica da Nigéria e defensor ardente da identi-
dade e da cultura yorubana, que foi brutalmente assassinado em dezembro de 2001. O que
mais irritou os nigerianos nesse episoédio foi ndo s6 as circunstancias do assassinato, mas
também o fato de que o governo federal ndo tenha demonstrado muito entusiasmo em
prender e processar os culpados, nem sequer procurou desmascarar os mandantes de um
crime de tamanha magnitude.

Portanto, perante a relutidncia do governo federal em investigar e castigar os man-
dantes do crime, Elébuibon decidiu lancar seu disco, como uma forma de abaixo-assinado
para convidar a populacio a um ato coletivo de protesto simbolico contra a atitude dos
governantes, numa tentativa de apelar para as instincias populares para que os fatos sejam
apurados, aproveitando o mesmo pretexto para denunciar as forcas hegemonicas, tanto
locais como globais, que mandam na vida politica e na economia do pais. De uma maneira
especifica, Elébuibon consegue fazer nesse disco uma dendncia aberta dos mecanismos e
das praticas dos pafses do eixo norte para manter os paises do hemisfério sul numa situacdo
de subdesenvolvimento perpétuo.

No cruzamento das ideias de Elébuibon, acredito que, para melhor apreender a

preocupacio do poeta com as incoeréncias da globalizacio, seria de grande valia focalizar

% “Minhas repetidas viagens, entre a Nigéria ¢ a terra dos brancos,/Minhas cogitacoes sobre a situagio a nivel
mundial/A necessidade de valorizar melhor a nossa lingua yorubana,/Como podemos pensar melhor a nossa
identidade nacional,/E preciso nos guardar contra a sobrevalotizagio de culturas e linguas impostas de cima para
baixo.
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a maneira pela qual o poeta desenvolve o seu discurso contra-hegeménico, primeiro anali-
sando os discursos reunidos na coletinea de poemas Irin Ajo Edd para depois fazer um
entroncamento das ideias expostas com outros discursos afins que o poeta musicaliza no

seu disco de ewi.

Irin Ajo Edi: atentando para as armadilhas da globlizagio

Como ja foi frisado, nesta coletanea de poemas, Elébuibon volta o seu olhar para
uma contempla¢io universalista, guardando o seu lugar de fala que é o de um expoente da
cultura yorubana, que se encontra perante outras expressoes culturais, possibilitadas pela
viagem que o pde em contato com outros valores que se lhe apresentam como “globais”.
Nesta coletanea, o poeta faz questio de salientar o fato de os poemas terem sido compostos
para guardar as suas experiéncias de viagens. O poeta deixa claro que nio desconhece o
valor da viagem como fonte de conhecimentos. Logo no primeiro poema, o préprio eu

poeta se compara ao passaro viajante chamado “Ako” em yoruba:

Ogboén alarinkiri n be 16t0 16t6 gédéfighé A sabedoria nunca esta oculta para o viajante

Eni ti n kiri bi Ako ko si Ninguém sabe disso melhor que o pissaro Ako

Ako oun ogbén 16 n kiri Para obter mais conhecimentos, Ako vigja sempre na com-
panhia do priprio saber

Agbén bi Ako ko sf.10 Assim ele acaba se transformando no mais sabio de fodos os
pdssaros

Ja que as limitagoes do espago nos obrigam a fazer um recorte para analisar os dis-
cursos do poeta a respeito de suas ideias, estatei trabalhando nas préximas se¢des com dois
temas que, a meu ver, resumem o compromisso de Elébuibon: a valorizacio e a descolo-
nizagdo da cultura yorubana, e, também a critica a globalizagdo. Na verdade, as diversas

tematicas ndo sdo tratadas separadamente na obra de Elébuibon, pois, muitas vezes, o

10 Poema “Irin Ajo Bda”, op. dit. p. 2.
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mesmo poema acaba contendo discursos que abrangem diversas tematicas a0 mesmo
tempo.

Para se ter uma ideia, a0 mesmo tempo que o poeta denuncia de um lado os engo-
dos e as armadilhas da globalizacio no poema “Afirikd” (Africa), chamando atengio para
as maneiras pelas quais o Ocidente manipula as institui¢oes internacionais tais como o FMI
e o Banco Mundial para manter os paises em desenvolvimento em situacdo de subdesen-
volvimento, ele denuncia, por outro lado, o absurdo de uma neocolonialidade que faz com
que os préprios paises subdesenvolvidos se submetam a uma dependéncia cultural, intelec-
tual e religiosa, deixando de lado os valores de suas culturas locais, para adotar, acritica-
mente, os valores do Ocidente, mesmo quando se gabam da sua soberania nacional. Para
o poeta, a mesma logica que condena o intervencionismo das grandes poténcias ocidentais
em escala global, deveria ser aplicada para condenar o neocolonialismo cultural. Ele per-
cebe que ambos acabam dando no mesmo, acarretando um subdesenvolvimento cada vez
mais grave nos paises do eixo sul. Por isso, neste trecho, o poeta faz esta longa adverténcia
tanto contra os abusos das institui¢des aliciadoras do Ocidente, por um lado, quanto contra
a ingenuidade dos proprios africanos que se deixam aliciar pelas promessas da inclusao

global:

E so fin Banki Agbayé
Ki won o fi Afirika l6run 1élé.

Alguém precisa avisar ao Banco Mundial,

que deixce a Africa em paz!

Ogun ka fipd yani 16wo,
Ka fipa gbowo 16wé eni.
Ka maa pon nnkan rodorodo,
Ka ti u wo k6 dotubianté
A 50 pé a lominira osély,
Ao 16minira asa,

Ao tan 16minira ede

Asa alisa 12 nko,

Ise onise 1a nse

Bée 1a 0 16minira ésin
Esin okeere, 6 ti wé

joba laarin anago,

Won n lu ilu fun wa tasu tasq,

Folio — Revista de Letras
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O FMI precisa acabar com essa pritica de agiotas
Emprestando fundos com motivos pouco humanitirios
Essas instituicoes gostam de aliciar paises pobres,

com projetos mirabolantes sem proveito algum

Que valor tem a nossa soberania politica

quando nossa independéncia cultural nio ¢ garantida?
nem as nossas linguas tém peso a nivel mundial
Quando as nossas culturas se veem desqualificadas
Acabamos valorizando o gue nos ¢ imposto de fora
Quando as nossas religives tradicionais sao desprezadas
¢is qule 105 negros passamos agora a valorigar as
religides importadas, 5o porque sio ditas “universais”

O mundo ocidental nos trata com desprezo,
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Awa nia n jij6 panla sigi sai sai sai,
Ao 16minira isébayé mo,

Omo Afirika won ti dawose
Eéyan dada waa di Alawose ojé
Abilajo taa fi téwé gba laasugbo
tilétoko

Tran ééyan dada

Adualawo ti nbe kaakiri agbayé,
E kiye s6ro mi,

Oro gidi 610 yif o,

Oselu taa nse ko le méyan 161,
T4a ba nwo nind ise abinibi wa,

11¢ 1aa wo, ka t6 so6mo 16ruko ...

Nigba taa ti gbominira,

Ki 16 se ta 0 méa séto bi ise ara wa?
Eyin e wo orflé &dé bi Saina
laarin agbayé,

Ohun abinibi won ni won nse,
Eyin e wo Japan,

Bo ti nse woén to,

Woén o beere enikan,

Wén diji mérf gbara won
Léwo ajeniféni

Awa anagé alawo dada la dagun
16w6 amunisin 16rile ede.

Won nko siwa laarin,

Wén nda imo waa 1 |[...]

Mas parece que néo sabemos ler os indicios
Eles nos tiraram as tradigoes ancestrais
E em troca nos obrigam a imitar seus comportamentos fiiteis
Nds que originamos a civilizacao, agora imitamos aos outros
Eis a origem do caos que predomina no nosso
continente
Prestem atengio, filbos da Mama Africa
O descendentes da Africa na digspora,
escutem o quie tenho para vos diger
Pois as minhas propostas merecem atengio
Estd na hora de revisarmos essas ideias recebidas
Serd que a democracia ocidental é melbor gue as priticas politicas das
nossas tradigoes?
Por gue nao desenvolvamos projetos que melhor combinem com as
nossas cultnras?
Qual é 0 valor real da nossa independéncia?
se nem liberdade temos para ter o nosso praprio sistema politico
A China deveria nos servir de exemplo
Na comunidade global, eles nunca aceitam a
politica que nao seja conforme as suas tradigoes
idem para o Japao
Nunca se submete a nenbum outro povo
Apesar de Hiroshima e Nagazaki
Se os japoneses se tivessem rendido aos ontros
Hoje o Japao nao iria poder tratar o Ocidente de ignal para jgual
Por que é que a raga negra nio poderia fazer o mesmo?
Para nos libertar das falsas promessas da globalizagio
precisamos desmascarar os agentes do imperialismo ocidental
Que tudo fazem para se infiltrar nos nossos meios, para nos manter

10 subdesenvolvimento perpétuo

O poeta faz um aproveitamento melhor e mais pormenorizado dessas ideias no
poema “Ayé di jaghd n ridun”’, que aparece na mesma coletanea de 1999, e acabou sendo
gravado em um disco homénimo em 2002, para denunciar mais um episédio da violéncia
ideoldgica, politica e cultural, acarretada pelo embate entre os valores autéctones e as pra-

ticas impostas “de cima para baixo”, pelos agentes da globalizacio.

Vitoria da Conquista
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O disco Ayé di jagbi-nridu: a dupla voz denunciadora do poeta-cantor Ifayemi
Elebuibon

O disco consiste de duas faixas com os titulos respectivos de “Ile nmi”!! e “Ayé di
jagba-nradu”!?. A primeira faixa coloca a questdo da impunidade, evidente no caso do as-
sassinato do ministro Bola Igo, esbocando as criticas mais profundas, que serdo feitas a so-
ciedade local e global, na segunda faixa, que é um exercicio de critica cultural contempora-
nea por exceléncia. Em seguida, passo a analisar os diversos “momentos” do disco Ayé di

_jdgbd-nridy.

A gb’ominira oseld, ad 1'6minira asa! (Soberania politica ndo ¢ garantia de inde-
pendéncia cultural)

Nesta faixa do disco, o akéwi denuncia ndo somente as maquina¢des da mafia nor-
tista que monopoliza o poder politica na Nigéria desde a independéncia nacional em 1960.
Essa mafia representa o grupo hegemonico nacional no controle do destino da nagéo. Tam-
bém o poeta critica a hegemonia cultural, exercida pelas politicas homogeneizantes da glo-
balizacio, representada nos diversos aspectos da vida nacional — na politica da oligarquia
nortista que consegue permanecer no poder porque sabe dangar ao ritmo do Ocidente,
representado na economia nigetiana pelas multinacionais que exploram o petrdleo nigeri-
ano sem um retorno comensuravel a nacio, acarretando um abandono total e uma degra-
dag¢do sem medidas da vida e da meio ambiente nas zonas produtoras como a regiao do
Delta. O poema evoca a luta dos ativistas e militantes da area do Delta do Niger, regido
produtora do petréleo, onde as tentativas dos grupos nacionalistas, como o afamado MOS-
SOP, que defendia o interesse do povo Ogoni, sofrem, cotidianamente, uma repressio
brutal, como foi o caso do enforcamento de Ken Saro Wiwa e seus oito companheiros em

1996. Na vida religiosa o poeta denuncia a presenca das igrejas neopentecostais que atacam

' No imaginario popular se diz que I1é pmi, o chio treme (terremoto) quando morre um elefante, “erin wo!”. Isso
se totnou, pois, uma metifora comum, pata se refetir 2 morte de uma personalidade importante na sociedade.

12 Lit. o mundo se virou de cabeca para baixo.
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as religides tradicionais, a0 mesmo tempo que condenam as outras seitas cristds, como
sendo inauténticas. Na vida cultural ele condena a prolifera¢ao de valores “universalistas”
muito suspeitos, como a vulgarizacio de praticas amorais, tais como o aborto e a prolife-
racdo da promiscuidade, em nome da liberdade de expressio sexual, incentivada pelos mi-
IhGes de dolares que muitas ONGs ocidentais investem na sociedade nigeriana, na sua
campanha de promover o que chamam de educacio sexual na luta contra HIV/AIDS.
Tudo isso, na opiniao do akéwi, mostra que a independéncia que o pais ganhou em 1960
ndo vale muita coisa, uma vez que o pafs ainda continua dependente cultural e economica-

mente, sujeito, inclusive, aos caprichos das instituicoes financeiras internacionais a mando

do Ocidente, tais como o FMI e o Banco Mundial®3:

Omo Yoruba e yani 1ét yin!: Acorde, ¢ nagao Yornbdna!

Isc onise lafise o! bée ni Nao veem que estamos pior do que

iwa onfwa ni anwu! escravos, sem vontade propria?

Orile-ede ti © ba mira sise tie giti-gitl, | QOualguer pais que despreze a sua cultnra

Ise onise law6n 6 maa se, Sempre serd escravo de ontros

iwa onfwa ni wén é maa wul Olbem 56 onde viemos parar,

Eyln e woke, e wole, Olben 0 tamanho da nossa desgraga,

Fyin e wenu is3, e wenu oké: Serd que ninguém se dé conta de que

Eo rile gbooro ni? ndo temos mais controle do nosso destino?

A 1ééji nlé, a si nwééji { rode! Temos abandonado os saberes milenares

A légbon tiwa nilé, que os antepassados nos deixaram em heranca
a tin ntoro oghon fif sayé e wal At nomes praprios com os quais batizamos os

Alériko nlé, a tun ntoro ortko 6 somo, | nossos filhe, tém de ser emprestados da cultura dos ontros?
Estd mais que provada que
A gbominira oseld, a0 I'éminira asal a independéncia politica que conquistamos ndo se concretizon

em soberania cultural

13 Vale lembrar que o poeta tinha denunciado as atividades dessas mesmas institui¢bes no poema intitulado
“Afirika” que ja analisamos numa secio antetior.
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“Agbawo o sokoto, bi 6 ba fanwon lésé, y66 sowén Pérankin” (Um vestido tomado
emprestado nunca se ajusta bem no corpo)™

Neste penultimo momento do ewi, Elebuibon fustiga o abandono das praticas cul-
turais com as quais costumavam-se conter os abusos do poder e da liberdade ou do indivi-
dualismo na sociedade yorubana tradicional, tais como os preceitos de #7'°. Ele lamenta
que essas praticas vém sendo sistematicamente desprezadas pela classe politica e pelas eli-
tes, em nome de ideias ditas “mais zodernas” trazidas pela globalizagio, cujos conteddos e
implicacGes esses mesmos proponentes nem sequer entendem direito. Criticando direta-
mente a intrusdo das praticas religiosas e culturais globais, tais como as igrejas e seitas evan-
gélica, que desqualificam tanto as crengas ortodoxas como as religides tradicionais, e cujo
alcance ¢ tio poderoso até o ponto deles mexerem com a prépria lideranga nacional,!'e
levando até o ponto onde os reis tradicionais, que deveriam ser “Ggbdkeji orisd” (parentes
proximos, ou seja, zeladores supremos dos orixas), abandonarem os rituais tradicionais que
deveriam propiciar a sociedade a paz, a ordem ¢ o progresso a na¢ao yorubana. Lembrando
a todos o provérbio yorubano que afirma que: “Agbawd o sokitd, bi ko b fiinwon lésé, ydd sowin
['Griinkiin, régi-régi lohun un teni 7 bani lara d jol, o akéw?” denuncia o que o saudoso maestro de
Afro-Beat, Fela Anikulapo Kuti, ja tinha chamado de atitude de “folofolo™, ou seja, a pos-
tura de rabo-preso que caracteriza os governantes e as elites dos pafses neocoloniais, a
querer imitar os seu amos ocidentais, mesmo sabendo o desprezo que estes muitas vezes
nutrem pelas suas culturas e instituicbes. O akéwi afirma que, para uma nagio se tornar
forte e relevante no mundo de hoje, precisa ter vontade e voz propria, a fim de poder

defender os valores de sua soberania cultural e identidade nacional.

14 Provérbio yoruba: significa que ¢ impossivel tirar proveito maximo de ideias e teorias alheias sem que, primeiro
se consiga interiorizar as mesmas, porque de forma contrario, niao saberemos aplica-las.

15 Conceito que visa a protecio do nome e da linhagem que impede as pessoas de cometerem crimes ou atos
reprovaveis na sociedade

16 Conta-se que, pelo menos uma vez por semana, acontece no palacio presidencial uma vigilia “revivalista” para
desdemonizar a sede do governo em sessées de descarrego.

17 Cf. KUTI, Fela Anikulapo, Mr Folofolo.
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Eyin 6 wogba tda ti tba kini ohun bo ni?
Eyin agbaagba kie péra a yin te,
Orilé-ede Yoruba o gan régé mon:

A laju-laja oji wa mén kederel!

igbé. taa gbé’tiju ta, a fowo r’0d4ju,

A K’6gun toro tan,

a tun nwa ogun wa 4 kiri,

Asa alésa laa ri 1érf, iwa onfwa laa rit 1éri!
Agbawd o s0koto, bi 6 ba fanwén lése,
yo6 sowon I'érankan,

Régi-régf lohun un teni { bani lara 4 jo!”

Ko dda kéeyan 6 jé akéré-modun 161 ofuurul

Olbem quanto tempo levamos

para construir a nossa histdria

A nagio Yorubana estd em declinio

86 porque queremos nos “modernizar”
perdemos a nocao dos nossos valores milenares
Depois de termos jogado fora a nossa

cultura, em nome da modernidade,

estamos reduzidos a imitar os outros
Lembrem bem o que o ditado diz:

A roupa dos ontros nem sempre nos cabe bem
estd na hora de deixarmos de ser

meros simulacros!

Assim sendo, o akéwi resolveu convidar os seus compatriotas a parar com todo esse
“folo-folo”, chamando a todos para voltarem a respeitar e lutar pela sua propria cultura e
religido, e aos reis, que representam a lideranca espiritual da nac¢éo, o akéw? insiste que vol-
tassem a cumprir com suas obrigacoes perante os orixds da na¢io e que parassem com o
abandono das institui¢oes tradicionais que certos reis “modernos” agora desprezam, sob o
pretexto de serem eles “oba ighalédé”, ou seja, reis modernos, que nio precisam mais adorar
os orixas tradicionais, uma vez que ja se converteram as religides “universais”, tais como o

cristianismo ou o Isla.

O nagio Yoritbd, chega de “folo-folo”
Violtemos a valorizar as tradigoes ancestrais

Omo Yoruba, eyi tée se “folo-folo’ yi t6 o!
E maa wuwa bff iran tiyin gan an;

E maa s’ésin bif iran tiyin gan an; Voltemos a valorizar as nossas divindades
E maa s’asa bif iran tiyin gan na! Voltemos a valorizar a nossa cultura
Gbogbo orile-ede t6 lagbara kaakiri agbayé, | Olbem bem para as nagies poderosas de hgje’®
Awon kif se ise onise; Elas nunca desprezam a sua propria cultura
Wén o si jé bawin din asakasa wo! Nen abandonan as suas religiges
Gbogbo ésin at’asa ti won ni kaakiri agbayé, | Elas nunca deixaram que suas religides
Bée lenikan o pawoén ré,

18 A referéncia aqui ¢ obviamente a nagdes como a China e o Japao. Lembremos que o poeta tinha elogiado esses
paises no poema “Afirika”.
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E jé k’6ba a tiwa 6 sayé gégébi oba, Jfossem desprezadas pelo Ocidente”
Porque entao quereis que o5 nossos reis abandonem as
Awon oba ighal6dé ti nmérd ba éniyan! religides tradicionais?
Odo n gb’éégun ol Esses reis “modernos” nos metem medo!
Oba oti-ité ko won lawon o s’ayéwo si, Nem ligam mais para os sinais de man agonro,
Ole nja ni osan, ogun gbalé, ole gba’gboro, | gue atestam para a insatisfacao das divindades
Ilé nmi! omo ¢éyan si tin ntejd ile é molé! Tais como o0 caos e anarquia que tomaram conta do pais

Acontecem coisas borriveis, mas as pessoas nao ligam!

Nigbati 6rin nyaabo lenikan ngbéri i sa (E o cimulo de a idiotice pensar que alguém pu-
desse escapar com vida se o céu caisse em cima da terra)

Neste momento final, o akéwi volta a sua aten¢do para os novos politicos da nacio
em geral, cuja ganancia esta sendo responsabilizada pelo atual momento de caos pelo qual
passa a nacdo. O akéwi critica esses politicos que abusam da nova e recente abertura demo-
cratica do pais, conquistada depois de um longo periodo de ditadura militar (1983 — 1999),
denunciando a pratica da improbidade fiscal que esses adotaram, enriquecendo-se a custa
da nagdo. Ao mesmo tempo o akéwl manda um aviso as outras etnias nigerianas, deixando
claro que qualquer desestabiliza¢do politica, provocada pela crise de identidade da parte de
qualquer uma das trés regides que compdem a nagdo nigetriana, acabaria prejudicando as
outras regides também. Para finalizar a faixa, em aparente contraposicdo ao pedido feito
pelo Presidente da Republica em 2002, para que as pessoas observassem trés dias de jejum,
para pedir a intervencio divina pelo destino da nagio, o akéwi contesta que o que a nagao
necessitava, naquele momento, era, antes, um ez, ou seja, um sactificio propiciatorio, para

pedir o perddo e o apoio dos @il (ancestrais) e orixas para que a na¢do voltasse a prosperar:

Awon oséld ti tun gbégba era dé ol Olhem para os novos politicos

Woén ns’owé wa yanfu-yanful Os seus abusos parecem sem limites

19 Refere-se aqui as religides orientais, como Hinduismo, Budismo e Taoismo etc.
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Afaimo ki wén 6 mén tin gbewa ju Receio que a imprudéncia deles vai acabar

sérf asalé laifunral provocando novas desgragas para a nagio

1l¢ nmil As coisas andam mal

Ojo nrd i1é ngbona ol Mesmo com a chuva, a terra ainda guneima

e jé a s’etutu si orilé-ede yi, Precisamos fazer sacrificios rituais neste pais

K’¢ké ilé 6 le méwé ro, Para pedir a protegao das divindades

k’aase 6 yéé s’era won ghbon-gbon-gbon, E por fim as guerras interétnicas provocadas pelo fana-
tismo e fundamentalismo®

Nitori owo as¢ lai r’akere, Parece gue eles li no sen deserto nio se lembram que a
rigueza deste pais vem de cd de baixo

Nigbati oran nyaabo lenikan ngbéri { sa, Eles agora acham que o caos cd em baixo trag vantagens
para eles

O6 ti nbe nilé yi o, tigin ba balé yié p’owe, O destino deste pais

Akalamagbo t6 ba balé, a soro japal Esti nas maos de todos nds

Wén ni gbogbo wa loro ohun kan! Quem tem ouvidos que onga!

Na conclusao da faixa, para mostrar que o objetivo do seu ewi ¢ promover uma
melhoria na situagio politico-social, o akéwi fecha a sua apresentacio com um “abrago de
paz”, mediante uma chamada aos politicos de origem yorubana, para que se unissem para
evitar mais danos e perdas em seu meio. Porém, igual a “Aquele abrago” de Gilberto Gil,
o akéwi deixa claro que ele nao esta procurando pedir nem o perdio, nem a prote¢do dos
poderosos malfeitores. Na realidade, longe de representar um sinal de remorso, o fato de
0 akéwi terminar a sua apresentacdo com o refrao “Ayé nddro e o, gbogho éniyan nddro e o...”
(todo o mundo esta sentindo a tua falta), no qual ele recorre a uma mistura de cantigas de

luto e oriki tradicional para fazer uma chamada, como se fosse uma homenagem, aqueles

20 E notério ja o fanatismo religioso que provoca, petiodicamente, conflitos inter-religiosos no norte da Nigéria,
acabando, quase sempre, como um conflito interétnico, porque, na maioria dos casos, quando os lideres politicos
das grandes massas muculmanas haussa-fulani do norte se aborrecem com qualquer situagio, costumam recorter
a uma guerra religiosa, incentivando os seus correligionarios a atacar as pessoas nao-mugulmanas no seu meio, o
que, invariavelmente, acaba sendo uma maneira de declarar guerra contra as pessoas que nio sejam de origem
haussa-fulani. As vitimas de tais conflitos sao sempre oriundas das regides sul do pais, sobretudo o povo igbo do
sudeste, cuja maiotia segue a fé cristd, um povo que vem sendo vitima de tais conflitos desde 1966, quando os
oficiais de origem jgbo lideraram o primeiro golpe de Estado que acabou matando o primeiro chefe de Estado
nigeriano, Abubakar Tafawa Balewa e outros lidetes da oligarquia haussa-fulani.
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mesmos politicos e lideres da elite yorubana, inclusive o préprio presidente Obasanjo, so-
bre quem paira a suspeita de assassinato, representa mais uma transgressio do pacto de
silencio entre o babaliwo-akéwi e os governantes, refor¢ando a sua determinagio de entregar-
lhes ao tribunal popular, que é mais eficaz do que qualquer uma das suas farsas democrati-
cas. As ultimas linhas do ewi trazem a assinatura lirica do akéwi, como manda o cédigo dos
poetas tradicionais, dando o seu nome e sobrenome completo para mostrar, mais uma vez,

que ele ndo se arrepende de ter feito esse discurso.

E ma ma jé 6 jobi ara létf eyin, Que ninguém confunda a minba identidade,

Sebi Yemi 16 wi bée, Quem teve tanta ousadia fui en, Y eni,

Yemi omo Elébuibon, Eu, Yeni filho verdadeiro do men pai Elébiibon
Emi Ayindé 16 so bée I'éwil Eu, que respondo ao oriki de Ayinde, Fui en que tive

a ousadia de fazer este ew

Conclusio: Aye di jagha nrudu — contra-discurso yorubano para rasurar o eurocen-
trismo

Conforme o exposto neste estudo, este disco de poema musicalizado se revela como
um verdadeiro exercicio de dialogo e ctitica a globalizacio. Na versio cantada no disco, o
poeta aproveita para atualizar as criticas feitas anteriormente, no poema homoénimo, publi-
cada na coletanea Irin Ajo Edd (1999), atualizando, inclusive, os dados apresentados, para
refletir as realidades globais de 2002, que ficaram ainda mais marcadas pelas forcas hege-
monicas dos Estados Unidos e de seus parceiros da Europa Ocidental, agravando a situa-

¢ao mundial daquilo que era a realidade em 1981, quando foi composto o poema original.

Observe-se o recurso fono-estético do coro “Aye di jdghin n ridu’e a sua resposta
(sésé, wanjan-wanjan!) que apontam para a anarquia que caracteriza o mundo contemporineo.
Jagbdn-n-riidu e sua forma invertida — “ridi n jagha” — mostram esse mundo virado de cabeca
para baixo. O fato de o poeta-akédwi apresentar um quadro antitético deste mundo as aves-
sas, enumerando os valores tradicionais yoruba-africanos que costumavam servir de garan-

tia de ordem e progresso para uma sociedade bem equilibrada chama atengio do publico
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para a necessidade de rasurar o eurocentrismo e voltar aos valores dos nossos ancestrais,
valores essas que a representa o conceito epistémico do Omoluwabi yorubano cujos ele-

mentos constitutivos o poeta enumera:

Omo Yorubid kif séké, Praticas antissociais nio eram comuns entre os
Omo Oduduwa 6 gbodo putd, yorubanos, descendentes de Odiduwa

Eni 6 j’hun oléhun gbé, As pessoas evitavam furtar o que néo lhes

Olawa ré keran, pertencia por medo a Xangd, Ejibeyeri, que nao to-
Ejibéyeri 6 foji oluwa ré ri mobol! lera tais atos

Resumindo, podemos afirmar que a postura de Ifayemi Elebuibon como intelectual
organico do povo yorubano, evidenciado pela sua preocupagio com os valores culturais de
seu povo, sua visao e sua no¢ao da mundializagdo da cultura dentro de um quadro global
que ndo despreze, nem desqualifique os valores e saberes das culturas ndo-ocidentais, se
legitima, paradoxalmente, pelas ferramentas fornecidas pela globalizacio: a tecnologizacio
da palavra, possibilitada pelo computador e pelas técnicas da gravagio de voz e imagem. O
alcance da yorubanidade que Elebuibon defende hoje no mundo globalizado, desde as suas
atuacoes no mundo religioso do Brasil, Cuba e Trindade e Tobago, ao seu papel de
intelectual, dentro do sistema académico na Nigéria e nos Estados Unidos, até a divulgacio
da gnose yorubd-africana, dos valores éticos e epistemolégicos da cultura yorubana na
contemporaneidade, através de suas obras, se atrelam cada vez mais a esses suportes
tecnolégicos possibilitados pela globalizacdo. O numero cada vez mais crescente de disci-
pulos (omo Ifd) que ele forma nas grandes metrépoles do mundo atual, sobretudo, nos
Estados Unidos e na Gri-Bretanha, inclusive no Brasil, atesta para o éxito de sua missdo
cultural. Dentro do quadro atual da globalizagdo, atores como Ifayemi Elebuibon tém
demonstrado que a “deshierarquiza¢ao” cultural depende, de certa forma, de alianga entre

valores locais e aspiragoes globais, ou melhor, aquilo que Walter Mignolo chama de Historias

locais, projetos globais.
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Ifayemi Elebuibon ¢ a gnose nagé-yornbana: a poesia cantada na busca pela descolonizagio do saber no nmundo globalizado

IFAYEMI ELEBUIBON AND NAGO-YORUBA GNOSIS: SINGING POETRY IN
SEARCH FOR DECOLONIZATION OF KNOWLEDGE IN GLOBALIZED WORLD

ABSTRACT: The aim of the present study is to try to situate Ifayemi Elebuibon’s works in the
limits of orality and writing, and to evaluate Elebuibon's project of putting his art at the service of
the Yoruba knowledge decolonization, in an attempt to insert this knowledge in the world circuit as
an epistemological system, different but not inferior to any other, and propose it as a viable alterna-
tive to wotld culture dehumanization.

KEYWORDS: Ifayemi Elebuibon; Decolonization of knowledge; Yoruba culture.
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