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Resumo: O presente artigo tem por objetivo
descrever a representacdo simbodlica da
Pomba-gira Cigana de um terreiro de
Umbanda na cidade de Maracds. As relacoes
gue os ciganos estabeleceram nos sertdes da
Bahia influenciaram o imaginario de sua
populacdo, contribuindo na construcdo de
ritos incorporados pela religiosidade de
matriz africana naquela cidade. Além disso,
gerou correspondéncias simbdlicas com
mitos de origem africana, como os de Oxum,
lansa e Exu. Isso ajudou a compor o
arquétipo peculiar desta Pomba-gira, na casa
de Pai Zé Pezdo. O referido texto discute
essas relacOes simbdlicas, tomando como
base a entidade espiritual e o seu carater
erotico, desordeiro, brincalhdo, mas, acima
de tudo, sagrado. Por meio dessa pesquisa
etnografica, obtivemos registros, transcricdes
de entrevistas, de rituais, de festas, de
cantigas e sambas de caboclos. Os resultados
desse estudo apresenta a relagdo da
entidade com os seguintes simbolos: cabelo,
dinheiro, amor, paixao, sexo e subversao.

Palavras-Chave: Maracds, BA, Erotismo,
Sagrado, Candomblés do Sertao.

The dove-rotates gypsy in the backwoods
candomblé: subversions and peculiarities in
Maracas, Bahia

Abstract: This article aims to describe the
symbolic representation of the Gypsy Dove of
a Umbanda terreiro in the city of Maracas.
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The relations that the gypsies established in
the backwoods of Bahia influenced the
imaginary of its population, contributing in
the construction of rites incorporated by the
religiosity of African matrix in that city. In
addition, it generated symbolic
correspondences with myths of African
origin, such as those of Oxum, lansa and Exu.
This helped to compose the peculiar
archetype of this dove-tour, in the house of
Zé Pezdo. The text discusses these symbolic
relations, based on the spiritual entity and its
erotic, disorderly, playful, but, above all,

132

sacred character. Through this ethnographic
research, we obtained records, transcriptions
of interviews, rituals, parties, songs and
sambas of caboclos. The results of this study
show the relationship of the entity with the
following symbols: hair, money, love,
passion, sex and subversion.

Keywords: Maracds, BA, Eroticism, Sacred,
Candomblés do Sertdo.

Atengdo pego, senhores,

para esta breve leitura:
somos ciganas do Egito,
lemos a sorte futura.

[..]

Atencdo peco, senhores,
também para a minha leitura:
também venho do Egito,

vou completar a figura.

Maracas, cidade localizada no interior baiano, recebeu uma carga extra de preconceito em

virtude dos imigrantes que ajudaram na composicdo da sua histéria e da cultura. Uma vez que,

além dos colonizadores portugueses presentes na formacdo do municipio, recebeu a presenca,

bem mais tarde (século XIX), dos italianos e, posteriormente (no periodo da Segunda Guerra), dos

Alema3es. Essas trés nacionalidades ajudaram a compor as familias tidas como da elite maracaense,

o que, sem duvida, contribuiu para acentuar a segregacao racial, visto que estd ligada a divisdo de

classes sociais. E ha também, nessa forte presenca europeia, uma contribuicdo para o

fortalecimento da igreja catdlica.

' MELO NETO, Jodo Cabral de. Morte e Vida Severina. MELO NETO, Jodo Cabral de. Poesia completa e prosa. Rio de

Janeiro: Nova Aguilar, 2008.
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O contato entre os individuos dessas etnias contribuiu para a peculiaridade das religides de
matriz africana e indigena em Maracds. Assim, os elementos em torno de uma tradi¢do local do
sertdo baiano, voltados para a formacdo dos candomblés da cidade, foram constituidos a partir do
sincretismo das trés culturas (indigena, africana e europeia) que o municipio de Maracds recebeu
pela presenca dos diferentes povos estrangeiros: portugueses, italianos, alemaes, ao longo de sua
formacao urbana e rural, em didlogo com os indios e negros habitantes do lugar.

Para tentar entender eficientemente e caracterizar essa singularidade da formacao
religiosa do sertdo Nordestino, Aguiar’ cria uma categoria: os “Candomblés do Sert3o” que,
segundo ele, sdo fendmenos culturais essencialmente sincréticos: “suas sincretudes foram
construidas a partir do encontro entre negros, indios e europeus no sertdao”. Em suas pesquisas
em torno da tradi¢do local de Vitdria da Conquista-BA, Aguiar conclui que, na vasta quantidade de
denominacgdes de cultos de matriz africana naquela cidade, ha algo de semelhante “aos Jarés das
Lavras Diamantinas, com especificidades locais”.

Maracas se encontra proxima a Chapada Diamantina, onde ocorre o Jaré e, também, a
cidade de Vitdria da Conquista (distante, cerca de 250 km de Maracds-BA), onde foram realizados
os estudos sobre os Candomblés do Sertdo, por Aguiar.

A atividade econdmica de Maracas, baseada desde a fundacdo do povoamento, na
pecuaria e na agricultura, favoreceu as rela¢des entre o gado, o fazendeiro, o boiadeiro e a terra.
Sem duvidas, essas relagdes influenciaram a realidade local da cidade de modo peculiar. Desta
forma, criou-se uma tradicdo, também religiosa, pautada numa cultura que a criacdao do gado
permitiu. Aguiar considera o boi como mito fundador do Sertdo da Ressaca, para onde foram
levados como escravos, individuos africanos de diversas na¢des e etnias.

Ainda sobre a diversidade étnica sertaneja, podemos afirmar que dos ciganos existentes no
Brasil, uma parcela se deslocou para os sertdes nordestinos, onde viviam como ndémades de
cidade em cidade. Porém, ha algum tempo passam por um processo de sedentarizacdo. Assim, se
deu também em Maracas, onde vive hoje, pelo menos, um grupo familiar de ciganos que integra

as suas tradigGes culturais,

?> AGUIAR, Itamar de. Os candomblés do sertdo: A diversidade religiosa afro-indigena-brasileira. Educa¢do, Gestdo e
Sociedade: revista da Faculdade E¢a de Queiros, ISSN 2179-9636, Ano 2, n2 5, mar. 2012. p.13.
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o isolamento e a tranquilidade dos sertGes atraiam mouros, judeus e ciganos, que
se transferiam da metrépole para aliviar as tensGes provocadas pelas
perseguicdes do tribunal da Inquisicao, combatente severo a qualquer culto ndo-
cristdo. Muitos atravessavam o Atlantico na condicdo de degredados, que eram
encaminhados para o cumprimento das respectivas penas em lugares distantes e
pouco povoados. Empregavam-se alguns destes condenados ao degredo,
perpétuo ou tempordrio em atividades agricolas e pecuaristas, sob a permanente
vigilancia de agentes do tribunal cristdo®.

Pelos seus habitos tradicionais, os ciganos podem ser considerados, povos da natureza,
assim como os indigenas e os povos tribais trazidos da Africa para o Brasil, estes elementos dentre
outros, provavelmente, levaram os ciganos a se aproximarem das tradi¢Ges religiosas ditas afro,
indigenas, brasileiras e, possivelmente por essas razdes similares, o povo de santo inventou o
arquétipo de cigano. Assim, se faz necessario perscrutar o imagindrio e a memdria coletiva que
atribui um valor de sagrado as entidades que representam as manifesta¢des espirituais ditas de
ciganos e, observar rituais religiosos, nos quais se manifestam, na tentativa de expressar do modo

mais adequado possivel, o que se entende por terreiros de tradi¢cdo local em Maracas.

A memdria milenar africana sustenta-se na histéria oral, na qual as regras,
sistemas e papéis, tanto de homens e mulheres, além das a¢des comunitarias, sdo
determinadas por cargos e fungdes que na sua variedade respondem a situacées
concretas como as atividades de pastoreio, a agricultura, o artesanato, a religido e
até mesmo as acdes da realeza que em algumas regides ainda mantenha-se, as
vezes no exercicio de um poder simbdlico ou religioso”.

Nos candomblés do Sertdo, o caboclo Boiadeiro é uma figura central e apresenta
importancia nas casas. Ele assume, muitas vezes, funcao de condutor em suas praticas e ritos. No
entanto, ha outras entidades que compdem este pantedo, nas relagdes sagradas estabelecidas
entre ela e as outras. Neste artigo, trataremos sobre a pomba-gira Cigana, da casa de Pai Zé Pezdo
com o objetivo de demostrar sua importancia. No entanto, faz-se necessario uma compreensao da

categoria “Candomblés do Sertdo”, antes de aprofundarmos nesta entidade.

3 NEVES, Erivaldo Fagundes. Curraleiro, crioulo, peduro: a pecudria como fator da formagdo socioeconémica do
semidrido. NEVES, Erivaldo Fagundes (org.). Sertdes da Bahia. Salvador: Arcddia, 2011.

* SODRE, Jaime. Exu - A forma e a fungdo. Revista VeraCidade. n2 5. Ano IV. out. 2009. p. 2
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1. A categoria Candomblés do Sertdo: especificidades do saber local.

Os “Candomblés do Sertdo”, categoria criada e discutida pelo PhD Itamar Pereira de Aguiar
- e agora por nos - engloba elementos dos candomblés iorubanos, das chamadas umbandas
conquistenses, do Jaré e de outras manifestagdes religiosas afro, indigenas, brasileiras, que “como
especificidades locais, decorrem diretamente da sincretizacdo dos simbolos das culturas dos povos

trazidos para a regido, com a dos indigenas que nela habitavam”>. Ainda segundo ele,

os Candomblés do Sertdo sdo fendbmenos culturais essencialmente sincréticos,
suas sincretudes foram construidas a partir do encontro entre negros, indios e
europeus no sertdo, onde cada grupo étnico em didlogos com os ecossistemas
especificos; com o cosmos, as atividades econGmicas e os seus elementos de
culturas religiosas, contribuiram cada um com o seu quinhao, ritualizaram os seus
sotaques em linguagens, as emog¢des trangadas como se tranca a esteira em que
deita a a6 e o chapéu de palha que cobre a cabeca do Preto Velho; como tiras de
couro trancadas em lago, couros costurados em chapéu, jaleco, gibdo, perneiras e
as botas de seu Boiadeiro; como as rendas de bilros trancadas em babados que
adornam o altar e enfeitam as saias de Qia; as rezas, as garrafadas, as curas,
zuelas e chulas, as dangas, as comidas, as manhas os carinhos e dengos, o feitico
que encanta®.

Esta categoria foi criada, justamente, para dar conta da diversidade religiosa, dos rituais e
simbolos presentes nas tradicdes de origem africana, indigena, brasileira, no sertao da Bahia, de
inicio identificadas como de tradicdo local. As que eram anteriormente chamadas pelos fiéis, de
sambas, batuques, “catico”, “candombré”, por alguns outros de “candomblé de caboclo”, em
virtude dos cultos aos Caboclos e encantados. Mesmo assim, esta quantidade de denominacgdes
nado foi suficiente e adequada para dar conta de compreender toda riqueza e peculiaridade do
fenbmeno pesquisado, cultuado em Maracds, Vitéria da Conquista, Chapada Diamantina, e
possivelmente, em outras cidades no sertdao baiano.

E necessdrio afirmar, que esta categoria agrega elementos das diversas praticas religiosas,
afro, indigena, brasileira, mesmo daquelas que sdao compreendidas no universo restrito dos

L0

“candomblés” ditos tradicionais — africanos “puros” — ou seja, os de nacdo Jeje/Nago e Kueto,

> AGUIAR, Itamar de. Os candomblés do sertdo: A diversidade religiosa afro-indigena-brasileira. In: Educagdo, Gestdo e
Sociedade: revista da Faculdade E¢a de Queiros, ISSN 2179-9636, Ano 2, n2 5, mar. 2012. p.2.

6 Op.cit. p.13
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sobre os quais foram selecionados, pelo povo de santo dos “Candomblés do Sertdo”, alguns
simbolos e rituais utilizados nestas tradicdes e analisados neste trabalho. Estas foram
interpretadas por Senna e Aguiar nas manifestacdes culturais pesquisadas por eles, sobre as quais
nao respeitam estruturas ou padrdes pré-estabelecidos por outras, se inventam e reinventam sob
o pressuposto de que: “cada casa é uma casa”.

A professora Yeda Pessoa de Castro, etnoliguista, profissional com larga experiéncia em
pesquisa de campo sobre linguas africanas no Brasil e na Africa, apresentou os seguintes
significados para a palavra candomblé, os quais, Aguiar recorre para intitular essas tradicOes

religiosas em Vitdria da Conquista.

CANDOMBLE (BANTO) 1. (2BR) — local de adoracdo e de praticas religiosas afro-
brasileira da Bahia; o culto ou o conjunto de crencgas religiosas dedicadas a
divindades africanas (santos); a cerimonia publica festiva; (pejorativo) ceriménia
de magia negra, de feiticaria, macumba. Var. canombé.
Cf. candombe, candombelé, canzu3, ilé-orixa. KiK./ Kimb./ Umb. Kandombele
> kulombela< lomba, reza, invocar, pedir pela intercessao dos deuses e local onde
se realiza o culto. 2. (PS) —s.m. associagOes religiosas afro-brasileiras, espécie de
igrejas independentes, cada qual dirigida por uma personalidade sacerdotal (pai—
ou mae-de-santo), submetida apenas a autoridade suprema
dos inquices, voduns ou orixds, e organizadas por linha hierdrquicas bem definidas
entre homens (Cf. ogd), e mulheres, mas privilegiando as mulheres, sempre a
maioria no grupo; local e conjunto de suas cerimoOnias publicas, geralmente na
casa de residéncias do lider religioso. Var. candombé. Ver bembé.’.

Com base, principalmente na primeira afirmacado de Castro, é que também intitularemos as
tradicOes religiosas de matrizes afro, indigena, em Maracas.

Gostariamos de ressaltar, que esta categoria ndao apresenta uma definicdo exdgena,
tampouco rotula seus adeptos sob a perspectiva meramente aleatdria, mas, se trata de
categorizacao antropoldgica sobre mitos e ritos praticados no sertdo, os quais ndao podem ser
limitados aos moldes da Umbanda e dos Candomblés de nacdo, ditos tradicionais — aqueles
praticados em Salvador e no reconcavo baiano.

x 0

Isto porque os “candomblés do sertdao” defendidos por nds, além de apresentar elementos

entendidos como de culturas indigenas, foram organizados tomando o boi enquanto mito

7 CASTRO, Yeda Pessoa de. Falares africanos na Bahia: Um vocabuldrio afro brasileiro. Rio de Janeiro: Topbooks,2001.
p. 196.
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fundador e o boiadeiro como figura essencial na realizacdo dos ritos. Sdo compreendidas como
especificidades locais, por meio do sincretismo, da correspondéncia simbdlica, da dupla pertenca

religiosa e da diversidade compartilhada.

Sugerimos a “Diversidade compartilhada” para analisar o processo histérico que
alcangou matrizes religiosas e sua interagdo com os outros elementos de igual
teor que entraram em zona de contato com o legado primordial de origem
africana. A expressao nos auxilia a compreender o processo histdrico dos contatos
culturais de toda natureza, cujos arranjos resultantes das invencgdes e reinvencdes
surgidas, servem de apoio para alcancar elemento equalizantes, os quais a luz da
interpretacdo de sua logicidade interna, nos conduzem aos alicerces do que
denominamos de “essencialidades” comuns, identificaveis em quase todos os
arranjos da religido afro-brasileira®.

A proépria dindmica social do sertdo proporcionou as peculiaridades de seus grupos
religiosos. A criacdo do boi representou o desenvolvimento da economia local, que por um lado
mantinha o sustento de algumas familias e por outro trazia riqueza para os donos das fazendas.
Para lidar com este animal, sempre foi preciso certo conhecimento e competéncia. Pois, a
populacdo autdctone ndo conhecia animal maior e com tantas propriedades comerciais: o couro, o
leite, a carne, os chifres e as fezes. A novidade que sua chegada trouxe, associou a figura do boi
valores existenciais que, mais tarde, o transmutaria em simbolo de fartura para a sua populacgdo e
o tornaria mito fundador do sertao.

Os “Candomblés do Sertdo” expressam simbolos da cultura indigena. Os indios sao
conhecidos dentro deste universo sagrado, como entidade espiritual que lidam com determinados
poderes sagrados. Eles sdo respeitados, temidos, e ndo raras vezes reverenciados. Os adeptos da
tradicdo em apreco consideram os caboclos de indios, parte integrante da religido e, dedicam a
eles espaco diferente daquele que se entendem, comumente, por altar. Nos terreiros dessas
tradi¢Oes, os locais reservados a estas entidades sdo as “cabanas dos indios”, ou algo parecido,
geralmente separados dos demais locais reservados a outros arquétipos.

Outras entidades que integram o seu pantedo sdao os encantados, caboclos distintos dos
indios: o Caboclo Boiadeiro, 0 Martim Pescador, a pomba-gira e a pomba-gira Cigana, os

Marinheiros, os pretos-velhnos e outros. Todos entendidos como espiritos encantados,

8 BRAGA, Julio. Cadeira de ogan e outros ensaios. Rio de Janeiro: Pallas, 2005, p. 7-8.
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diferentemente daqueles “desencarnados” do espiritismo kardecista e dos “eguns” dos
candomblés de nagdo. Embora, a presenga de elementos do kardecismo e algumas entidades dos
candomblés de Angola, Jegé/Nagb e Kueto, também vem a compor este universo. As entidades
representativas de ciganos e ciganas destacam as suas representagdes para a propria economia
sertaneja. A pomba-gira Cigana é um exemplo nitido, muitas vezes, da mulher que sofre por
algumas injustas impostas a ela na sociedade brasileira e procura meios de se ascender
socialmente.

O que atribui um carater ainda mais complexo a esta categoria, além de todos esses
elementos de culturas africanas e indigenas, é a indispensdavel presenca de simbolos cristdos, mais
voltados para o catolicismo. A figura de Jesus, enquanto messias e, o culto ao evangelho sao
exemplos que podemos citar, em alguns casos. Além disso, ha o apego por diversos simbolos
catdlicos: a cruz (material e imaterial), a nocdo de pecado e bondade (tipica do maniqueismo), a
divindade monoteista superior (apesar dos Caboclos, Santos Catélicos e Orixas), o uso de objetos
como terco, rosdrios, imagens de santos, biblias, velas, matraca’, e outros. Além destes aspectos,
o que também, os aproxima do catolicismo é a relacdo pessoal que muitos dos seus lideres nutrem
com os padres e a igreja catélica. Em Maracds, outra pratica frequente entre o povo de santo é ir a
romaria em Bom Jesus da Lapa. Em quase todas as casas, percebemos a devog¢ao ao Senhor Bom
Jesus da Lapa.

A influéncia dos legados africanos de origem banto, é mais percebida nessas tradigdes,
notamos a organiza¢ao centrada em alguns elementos dessas culturas, quando seus lideres e
adeptos realizam praticas do samba de umbigada, do reisado e outros. Em Maracds, secundariam,
no entanto, algumas caracteristicas iorubanas, vez que o pantedo dos orixas cultuados nos
candomblés do Sertdo, muitas vezes, ndo protagoniza os mitos e os ritos em suas cerimonias,

naquela cidade. Porém, em alguns casos, percebe-se o fenbmeno entendido como a

° 0 dicionario Aurélio define matraca como “instrumento de percuss3o, formado por tabuinhas movedicas ou argolas
de ferro, que, ao serem agitadas, percutem a prancheta em que se acham presas e produzem uma série rapida de
estalos secos; malho” (FERREIRA, 1999, p.1299). No caso especifico dos candomblés de Maracas, o instrumento é feito
com trés pequenas pecas mdveis em madeira (sendo a do meio, prancheta, a pe¢a maior, com uma parte mais
estreita por onde se segura o instrumento), fixadas em uma extremidade com uma tira de couro. O som é produzido
ao movimenta-la para um lado e para o outro. Diferente das matracas-da-quaresma, que sdo tocadas com
movimentos circulares.
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710" que consiste em atribuir caracteristicas de caboclo aos orixas, Ogum

“caboclarizacdo dos orixas
e Oxdssi, por exemplo.

Neste contexto deve-se incorporar as especificidades locais, a matriz econémica, a
organizagdo social e a histéria do lugar que, sem sombra de duvida, repercutem na religiosidade
da sua populagao, etnicamente constituida. Nesta perspectiva, deve-se considerar o “saber local”
(GEERTZ) para definir as peculiaridades dos “Candomblés do Sertdo”.

Nessa categoria de candomblé, diferenciada pelas influénciasde uma tradicdo
local, observa-se a figura do Boiadeiro, do Vaqueiro e do boi, como protagonistas de um universo
sagrado. Portanto, o chapéu e todos os outros utensilios de couro, representam o patrimoénio
simbdlico destas tradicdes religiosas, eles sdo indispensdveis aos rituais, ndo se
tratam de instrumentos apenas decorativos, mas sim da representacdo que lida com a energia do
terreiro e dos adeptos, ou seja, cumpre a funcdo de amuleto do sertanejo de santo.

Tudo isso, foi gerado em sintonia com as atividades de sobrevivéncia — a partir da pecuaria
e agricultura de subsisténcia, cultivada pelos povos indigenas, africanos e seus descendente, em
didlogos nem sempre amistosos, com os colonizadores — nas relag¢des tipicas do sertdo da Bahia.
Nos “Candomblés do Sertdo” as entidades de pomba-gira, que muitas vezes, completam o

pantedo, exercem fung¢des importantes nos rituais por serem sincretizadas e relacionadas com o

orixa Exu.

2.1 Exu e Exu-mulher: as encruzilhadas de pomba-gira

O conceito de pomba-gira é bastante amplo e relativo, a depender das concep¢des locais
gue fundamentam seus atributos, com base no préprio imaginario simbdlico e representativo
daquele povo e comunidade. Os diversos processos do sincretismo ajudaram a compor o que hoje
se entende por isso. De modo geral, o que acontece é que a figura do Exu dos candomblés nag6 e
jegé é resignificada e transferida para um universo feminino, criando-se uma espécie de Exu-
Mulher, pois incorpora os arquétipos de Exu, das entidades africanas femininas (Oxum e lansa, por

exemplo) e, muitas vezes, do imaginario popular sertanejo acerca das ciganas.

9 SENNA, Ronaldo de Salles. Jaré: uma face do candomblé; manifestagdo religiosa na Chapada Diamantina. Feira de
Santana: UEFS, 1998.
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Assim, entende-se que as pombas-giras sdo espiritos femininos e cada uma delas possui
sua propria biografia, seu préprio mito. Sdo geralmente histérias fragmentadas e, quase sempre,
pouco difundidas entre os adeptos. Os elementos mais presentes nessas narrativas sao sexo, dor,
infidelidade, crime, transgressao, desventura etc. Na concep¢dao umbandista, a pomba-gira gosta,
as vezes, de ser chamada de Exu-mulher. Em alguns casos, a com ela a mesma correspondéncia
simbdlica estabelecida com o Exu, isto é, a assimilagdo com a figura do diabo catdlico ou com a
ideia de inferno de um modo mais amplo.

|II

Se os ditos “poderes do mal” ndo sao suficientes para compor as fung¢des do orixa Exu,
assim também nao os sdo do papel que pomba-gira cumpre na umbanda de modo geral, pois “os
exus e seu correspondente feminino, pombas-giras, expulsos da umbanda branca, ocupam aqui

"1 A pomba-gira Cigana que se manifesta nos candomblés de Maracas,

um lugar de destaque
especialmente no terreiro de Pai Zé, apresenta funcdes que propiciam satisfacdo e felicidade, aos

adeptos:

Ela é uma pomba-gira, mas de uma linha boa. Tu ver que quando ela chega, o
povo faz fila pra ir conversar com ela no escondido. S6 Deus sabe o que ela ensina
esse povo por ld. Ensina muita coisa boa porque muitas chega aqui com um
presente, dando e agradecendo ela. Alguma coisa boa ensinou e algum resultado
teve, né? [risos] (Pai Zé Pezdo).

Como vimos, acima, as concepg¢des maniqueistas nao sao suficientes para compreender as
funcbes dos exus, das pombas-giras e nem da pomba-gira Cigana, porque, se por um lado servem
para dar conta das a¢des consideradas “ruins”, paradoxalmente, também servem para as “boas”,
como satisfacdo e felicidade. Isto porque, provavelmente, estas entidades ndo se incluem nos
perfis morais de uma visdo de mundo maniqueista, se enquadrando adequadamente, nas
concepgdes dialéticas, onde podem ser definidas como seres da comunicagao, amorais, levando a
mensagem independente de que seja considerada para o “bem” ou para o “mal”.

O conceito de pomba-gira tem uma complexidade, e ndo pode ser definido de modo
simplista. Uma vez, que muito além desta definicdo estd a tradicdo de um povo que lida com

energias de “Exus” para satisfazer aos seus anseios. Entdo, afirmar que sao “mulheres” do

1 MAGNANI, José Guilherme Cantor. Umbanda. S3o Paulo: Atica. 1986.
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“demonio” e moram no “inferno” sado definicdes simplistas, uma vez que até a propria concepgao
de céu e inferno judaico-cristdao ndo existe ou é reconfigurada, no universo simbdlico da umbanda.
A ideia de poder do mal ndo chega a explicar totalmente sua funcdo, em virtude do papel
relevante que ocupam na umbanda como um todo.

O Exu, na perspectiva de um orixa correspondido simbolicamente com o diabo, torna-se
um sincretismo complexo. Visto que ele pode significar, por vezes, o proprio sentimento de seus
adeptos e representar os seus mais variados desejos. Por isso que ndo ha como restringi-lo dentro
de uma concepg¢ao maniqueista. Esta realidade é muito mais préxima dos candomblés de nagao
tradicionais, porém ndo deixaram de ser incorporadas pelas religides de tradi¢cdo local (Umbanda e

x

outras) aqui chamada de “Candomblés do sertdo”. Sobre esse complexo processo de sincretismo,

trazemos uma afirmacdo de Carybé (1976) que auxilia no entendimento de seu funcionamento e

problematica:

Exu, que é sincretizado com o diabo, é o Unico que ndo casa bem com seus sécios
catdlicos. O diabo é o diabo mesmo, ruim, implacdvel, Exu ndo, Exu é moleque,
gosta de ser adulado, se sensibiliza com a oferenda de um galo, uma garrafa de
cachaca ou alguns charutos e entdo desfaz qualquer perversidade que maquinou
em seu juizo travesso. Ele é antes de tudo o mensageiro dos Orixas. E ele o
encarregado de abrir os caminhos, de desentortar as longas estradas que nascem
no Daomé e na Nigéria."

Ainda sobre Exu, Jorge Amado discorre sobre esta natureza paradoxal que compde um de

seus atributos principais:

Exu come tudo que a boca come, bebe cachaga, € um cavaleiro andante e um
menino reinador. Gosta de balburdia, senhor dos caminhos, mensageiro dos
deuses, correio dos orixds, um capeta. Por isso, tudo sincretizaram-no como
diabo: em verdade ele é apenas um orixd de movimento, amigo de um bafafa, de
uma confusdo, mas, no fundo, uma excelente pessoa. De certa maneira, é o ndo
onde sé existe o sim; o contra em meio do a favor, o intrépido e o invencivel**.

2 CARYBE, 1976 apud PORTELA, Thais de Bhanthumchinda. O exu do percurso. Redobra n° 13. Ano 5. 2014. p.149-157

3 AMADO, 2012 apud Portela, Thais de Bhanthumchinda. O exu do percurso. Redobra n° 13. Ano 5. 2014, p.152
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Visto desta forma, Exu parece ser bem mais humano, concomitantemente, mais divino,
gue qualquer representacao de santo catdlico. Ndo podemos atribuir sentido semelhante para o
diabo cristdo, pois ele € composto apenas por uma realidade, aquela que a cultura ocidental
entende por “maldade” e as afros, indigenas, brasileiras compreendem, de certa forma, por
energias consecutivas de um ciclo vital.

Muitos estudos ja foram realizados sobre esse orixa, em diversas perspectivas, nossa
intencdo aqui ndo é tracar uma andlise detalhada sobre essa entidade, tampouco caracterizar
“um” ou “0” Exu da casa de Pai Zé Pezdo, mas compreender alguns de seus atributos, na
transposicdo ainda mais complexa, para o universo da umbanda, dentro dos candomblés do
sertdo. Até porque |4, ndo ha um Exu, mas sim uma organizacdo de diversas entidades que
seguem da sua linha, ou seja, apresentam caracteristicas afins.

E necessario compreender que o orixd Exu do candomblé de na¢do n3o é o mesmo Exu que
é cultuado na umbanda. Para os umbandistas, geralmente, trata-se de um espirito que ja viveu na
terra e, portanto, é um encantado™. Enquanto que, nos candomblés de nacdo, assim como outros
orixas, ele é a personificacdo de uma forca da natureza ou de um arquétipo.

A palavra pomba-gira (nome que os espiritos da classe de Exu recebem na umbanda)
parece ser a corruptela de Bombogird (Bambojira), equivalente de Exu nos candomblés angola.
Mas na Umbanda a figura dos Exus (das quais, pomba-gira é apenas uma de suas manifestacoes)
é, na verdade, uma falange de espiritos, isto €, um conjunto de espiritos que guardam entre si
algumas semelhangas. Os Exus na Umbanda podem ser tanto masculinos como femininos, mas a

palavra pomba-gira se aplica, precisamente, aos casos de Exu-mulher:

Lody observa a manifestacdo de Exu na forma feminina, a qual ele chama de Exu
mulher: a predominancia dos aspectos femininos em um mito bissexual, leva a
uma mudanca de papéis e fungbes intimamente comprometidas com as funcdes
originais do agente mercurial do culto.... Em sua forma feminina pomba-gira
sintetiza uma visdo idealista da mulher contestadora das normas sociais.
Contraventora, assume o lado do proibido, a bissexualidade, a irreveréncia, o
erotismo, a submersdo, etc. Assumindo poder, fascinacdo e sabedoria, transmite
temeridade e admiracdo estereotipadas, ora em espanholas, ora em ciganas

" Usamos o termo encantado aqui para nos referir a manifestagdo espiritual de algum ser humano que ndo morreria
ou, pelo menos, ndo teria a morte comum a todos os seres vivos. Sua morte seria uma espécie de mudancga de estado,
em que ganham certo aspecto de divindade. Para estas religides, eles se transmutam e atingem o grau de elevagdo
espiritual capaz de interceder pelos seus devotos.
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tipicas, variando de personagens nos limites em que a sociedade lhe oferece
como referencial e modelo, na construgdao de um novo mito no seu alargamento,
onde ndo mais se prende a ortodoxia dos afro-negros, conceitos, preconceitos e
imagem sdo deliberadamente alterados: ora loura, ora morena, ora mulata,
raramente negra, sdo as expressoes iconoldgicas de pomba-gira; portanto
aderecos de ordem comum, cetins em vermelho e preto, roupas de cigana e
demais detalhamentos de indumentdrias insinuantes e erdticas, quase sempre
lembrando uma dancarina oriental com tonus latino [...]".

Podemos afirmar, entdo, que além de tudo que foi associado ao Orixa Exu e relacionado as
essas entidades na Umbanda, podemos também acrescentar a pomba-gira Cigana arquétipos
presentes na representacdo da propria mulher na sociedade brasileira, atributos que completam o
todo das entidades femininas dessa natureza nos terreiros do sertao.

1.2 O mito e as representacoes da pomba-gira Cigana

Ha varias versdes e fragmentos de mitos acerca dessa entidade, que se convergem numa
determinada definicdo de mulher. Segundo Prandi, de um modo geral, essas histdrias podem ser
combinadas e resumidas, aproximadamente, da seguinte forma:

Uma mulher que, apesar de muito bonita e inteligente, ndo tinha sorte na vida. Orfi e
criada sem amor sofreu muito. Na infancia, adolescéncia e na vida adulta, mulher “ja feita” com
atributos sexuais capazes de seduzir a qualquer homem, era sempre infeliz. Mais do que isto: faria
gualquer pessoa ao seu lado sofrer. Sentia ter nascido com uma maldicdo. Mas mesmo assim,
casou-se. Porém, seu marido sO conseguiu sentir prazer com ela, uma Unica vez. Entdo,
desesperado, ele vai procurar outras.

A esposa ndo contava que, apesar de tudo, ela que gerava aquele transtorno pra ele, por
conta de sua condicdo de mulher amaldicoada pelo destino. Sofria com tudo calada, além de
apanhar do seu marido. Até que daquela Unica vez, nascera uma menina, a Unica felicidade do
casal, até completar sete anos de vida. A partir dessa idade, a crianca comegou sofrendo males
inexplicdveis. A mulher, mais uma vez se culpava, dizendo ser tudo por causa da maldicdo que a
acompanhava desde crianca. Nada fazia a sua filha melhorar, de médicos até feiticeiros, pastores e

benzedeiros.

> SODRE, Jaime. Exu - A forma e a fungdo. Revista Vera Cidade. n2 5. Ano V. out. 2009. p. 6-7
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Até que foi encaminhada por uma amiga a certa mde de santo quimbandeira, a qual
revelou o seu destino, sua natureza e o que era preciso fazer para ser libertar. Informou que ela
nascera com os atributos de varios orixas, como a beleza de Oxum, o brilho de Oxala, o destino
vencedor de Ogum, a majestade de Xango e a sensualidade de lansa. Diante disso, explicou que
ndo podia sufocar seus desejos. Que a vida recatada que mantinha, ditada pelo pudor e repressao
de costumes, a falta de interesse pelo sexo, ndo deixava a pomba-gira que havia dentro dela viver.
E esta seria a sua grande maldigao.

Ali mesmo a mde de santo resolvera sua situagao, providenciado alguns homens para ela.
Depois daquele dia, sua filha melhorou milagrosamente e a mulher, muito mais feliz e em paz do
gue antes, recebeu uma mensagem da mae santo, dizendo que o seu caminho seria longo ainda. E
entdo, a pedido dela, comegou a servir-se da prostituicdo, recebendo muito dinheiro para ter
guem ela queria. Para preservar a honra do marido, vestia-se de cigana todas as noites e cobria o
seu rosto.

O marido ficou sabendo da fama de uma mulher-cigana pela cidade e resolveu procura-la.
Ela recebeu o seu marido sem revelar sua verdadeira identidade. No entanto, nunca mais o
aceitou. Isto provocou a ira do marido e o fez ameaca-la de morte. E cumpriu a ameaca com sete
facadas na porta do cabaré. Porém quando conseguiu ver o rosto da cigana, ali caida ao chao,
ensanguentada, descobriu que era a sua esposa. Naquele momento, morreu com um ataque do
coragdo. Assim, a pomba-gira cigana reaparece no terreiro e revela que ndo foi morta, apesar das
sete facadas. O que leva a concluir que ela se encantou.

Evidentemente, ha outras versdes, no entanto, em todas as histdrias de pomba-gira é
sempre possivel encontrarmos uma inclinagdo para a subversdao, sexo, romance, dinheiro e
sofrimento amoroso.

Estes elementos tornam-se relevantes para nossas interpretacdes, uma vez que a Cigana
da casa do Pai Zé Pezdo, representa essas realidades. Constatamos, com entrevistas a filhos de
santo da casa, que pessoas (clientes ou filhos de santo) a procuram para resolver assuntos do
coracdo, do casamento e do dinheiro. Uma filha de santo ao ser perguntado sobre o papel da

cigana, no terreiro de Zé Pezdo, respondeu: “bom, a cigana, é tudo relacionado a ... coisa do

Odeere: revista do programa de pés-graduagdo em Relacdes Etnicas e Contemporaneidade — UESB.
ISSN 2525- 4715. Ano 2, nimero 3, volume 3, Janeiro — Junho de 2017.



145

coragdo, é pra cigana. Coisa de amor, é com a cigana e dinheiro também é com ela. Questdo de
dinheiro é com ela! ” (Simone Soares).

Acima de tudo, a cigana representa um perfil de mulher na vida da sociedade brasileira: a
prostituta, a criminosa, a sofredora, ou seja, aquela que seguiu determinados caminhos, nao por
escolha prépria, mas por uma imposicdo do destino. E possivel, transcrevermos o mito da pomba-
gira Cigana, para o rito na casa de Pai Zé Pezdo. Pois a manifestacao da Cigana em seu terreiro é

uma representacdo dos atributos nele descritos:

A cigana é o seguinte, a cigana é uma cabocla de resolver romances amorosos, pra
se vender coisa, é com ela. E uma cabocla vaidosa, sé gosta de boniteza, sé gosta
de luxo, até o ponto dela nas matas, se vocé ver o ponto dela nas matas, como é
que é. Gosta de pedir um “dinheirinho”. Entendeu? E brincalhona, brinca com
todo mundo. E uma pomba-gira e quem tiver os teus segredos, ndo procure nada
a ela no meio de gente, porque se vocé procurar, ela faz passar vergonha. Uma
mulher [...] de corpo aberto [...] foi pegar na mao dela, ndo aceitou. A mulher foi
I3 e ela disse, porque que ndo ia pegar na mao dela, no meio de todo mundo (Pai
Zé Pezdo).

A representacdo simbdlica dos ciganos com o dinheiro é algo que permeia o imaginario do
povo no sertdo. Em Maracds, desde muito tempo, grupos de ciganos nutrem a pratica do
empréstimo. Muitas vezes, pessoas 0s procuravam para pedir dinheiro, cobrar ou até acertar
alguma quantia. Isto é bastante comum, tornou-se meio de vida de muitos ciganos, a relagdo deles
com os negdcios. Nesta perspectiva, o dinheiro e o cigano sdo realidades simbolicamente
inseparaveis. Com as mulheres ciganas, esta representacao pode ter se dado, por conta da pratica
da leitura de maos.

Ao remetermos ao grupo étnico das ciganas em suas culturas, podemos afirmar que as
mulheres devem servir seus maridos, acima de tudo. O casamento pode ndo ser obrigatério, mas a
submissdo ao marido e aos fazeres doméstico, depois de casada, devem ser prioridades
indispensaveis. Quando ha um caso de subversdao dessa ordem, dentro de um grupo cigano,
principalmente para as mulheres, os castigos sdo dos mais variados e perversos (FERRARI, 2010).
N3do é permitida as mulheres ciganas uma série de prdaticas comuns a outras mulheres, como, por

exemplo, ir a escola, trabalhar fora de casa e etc. E os cabelos femininos tém diversas

representac¢des dependendo de cada grupo.
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1.3 A manifestagao da pomba-gira Cigana em Maracas

A pomba-gira Cigana da casa de Pai Zé é apenas chamada de Cigana. Nao observamos
ninguém trata-la por outro nome. Porém, em conversas com uma filha de santo, constatamos que
ela é a Cigana Mineira, embora ninguém nunca a chame assim. Talvez por ser a Unica entidade
dessa natureza presente no terreiro. O que encontramos sobre isso foi a seguinte cantiga: “E é & &
é cigana mineira, aé/ E & & é & cigana mineira, aé”.

Suas vestimentas sdo de tecidos de seda vermelhos, sobre os quais estdo pendurados
alguns aderecos das cores prata e dourada em forma de medalhinhas. A saia é rodada. Isto é
facilmente percebido no momento em que danga com movimentos bem caracteristicos do
universo das entidades do terreiro, mas com uma especificidade de mulher sedutora acima de
tudo. Os pés sempre seguem um mesmo ritmo, enquanto tenta com o corpo manter uma
sequéncia de giros entre si, para conservar a barra da saia sempre em movimento no ar. O ritmo
da danga, ao centro do terreiro, é continuo e excitante. Todos que a assistem acompanham suas
cantigas e dancas com as palmas das maos no ritmo dos seus passos, como num espetaculo. Sua
voz é imitando o jeito de uma crianc¢a falar e ndo nutre pudor algum: “A cigana? Ela ndo tem
vergonha de nada ndo, ela fala qualquer coisa que, as vezes, a gente até tem vergonha de dizer”
(Depoimento de colaboradora).

A cor dedicada a cigana é a vermelha. Tanto para as roupas, quanto para as velas, flores ou
guaisquer objetos e pertences. Em virtude disso, tudo aquilo que se dedica a ela, deve ter a
predominancia desta cor. Em suas festas, ela “permanece na aruanda” por um tempo maior que o
costume e recebe oferendas, como perfumes e buqués de rosa dos filhos da casa, além de brincar
com as pessoas presentes e sempre ha o cuidado em decorar, com a cor vermelha, o bolo da

cigana.

A cigana, pra mim é a melhor. Eu gosto muito dela, porque com ela tem
brincadeira, mas também tem coisa séria. Quando é dia de festa pra ela, tudo
aqui fica decorado de vermelho. [...] Por que ela gosta né? Ai tem que ser tudo do
jeito que ela gosta se ndo ela vem aqui e reclama e quem é que quer ser
reclamado por ela? Eu é que ndo quero ser! (depoimento de colaboradora).
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Isso é bastante comum, pois ela pode tanto dangar e brincar, quanto castigar e constranger
os filhos de santo presentes. A sua bebida caracteristica € o champanhe, bebido tanto em tagas
como na proépria garrafa. Ndo a vimos beber em outro tipo de copo. Para ela, tudo tem que ser
especialmente elaborado. Um momento peculiar do ritual das festas, é o uso de um perfume
especifico, que na maior parte do tempo é guardado préximo a sua imagem sobre uma prateleira
na parede. Este perfume, ao ser borrifado no ar, dissemina um cheiro peculiar e caracteristico que
recende em todo o ambiente.

Apods sua chegada e apresentagdo, ocorrem os conselhos para todos que queriam ler o
futuro, adivinhar a sorte. Entdo, chega o momento do pagamento, com uma peneira vermelha ou
uma cesta de palha com fitas da sua cor, ela passa no sentido hordrio, recolhendo aquilo que cada

um pode dar ao som dos atabaques e da seguinte cantiga, até completar o percurso:

A cigana pede
E tem pra dar
Dinheirinho

Para trabalhar

Algumas criancgas, neste momento, correm com receio da cigana lhes perturbar, puxar seus
cabelos ou chama-las para dangar. Mas assim como os outros, este € um momento alegre e
festivo. Geralmente, ela ndo arrecada muito dinheiro, por conta da prépria ideologia do grupo
religioso, que diz ndo fazer coleta de nenhuma espécie de “dizimo”. Este momento é simbdlico,
para destacar uma das faces de pomba-gira e da Cigana.

Podemos afirmar que a pratica de lidar com o dinheiro em festas é exclusividade desta
entidade. Nenhum caboclo, indio, Preto-velho conhece o valor da moeda na casa de Pai Zé. A
cigana ndo s6 domina esta pratica, como lida com trabalhos espirituais que envolvem o desejo
material do dinheiro, geralmente, para alguém que passa por dificuldades financeiras, ou que a ela
faz este pedido, como vimos anteriormente.

Ela é conhecida e caracterizada pelos filhos de santo da casa, como um ser
inigualavelmente alegre. Muitas vezes, retira alguém para dancar ou puxa os cabelos de uns, beija

seus rostos, diz umas brincadeiras engracadas ao ouvido de outros, cochichando sobre algo. Pula,
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senta, roda, cai, derruba e levanta. Se é dia de festa, pega com as préprias mdos o bolo, e se
alguém reclamar, ela passa todo o bolo em suas faces. Observamos tal fato diversas vezes.

Isto produz reacdes diversas, alguns chegam a se esconder para que ela ndo faca algum
tipo de piada ou brincadeira. Ela pode, inclusive, falar em voz alta algo que cause
constrangimento, sem ser censurada. Mesmo assim, é considerada como a preferida por alguns:
“O que eu mais gosto é a Cigana. E a que eu mais me identifico aqui” (Aleane Concei¢do. Esposa e

ajudante de pai Zé Pezdo).

1.3 Eu ndo vou criar cabelo, pra riacho carregar: O poder simbdlico do cabelo da cigana.

A representacdo do cabelo da cigana, aqui, é extremamente importante e fundamental.
Pois o cabelo é um simbolo presente tanto na cultura cigana, quanto na representacao da pomba-

gira cigana nos ritos sagrados. Sobre o valor do cabelo observe a citagao a seguir:

No pensamento simbdlico, [...] a ideia de crescimento [dos cabelos] esta ligada a
ascensdo: o céu despeja as chuvas fecundantes que fazem subir em direcdo a ele
as plantas da terra; e assim, os cabelos encontram-se frequentemente associados,
nos ritos propiciatérios, as penas, mensageiras entre os homens os deuses
uranianos. [...] E como a cabeleira é uma das principais armas da mulher, o fato de
gue esteja a mostra ou escondida, atada ou desatada é, com frequéncia, um sinal
da disponibilidade, do desejo de entrega ou da reserva de uma mulher™.

Tanto no mito, visto anteriormente, quanto na casa de Pai Zé e nas culturas Ciganas, os
cabelos sdao pegas simbdlicas. O ar de mistério que apresenta ao cobrir o rosto, a fim de escondé-
lo (como podemos observar no mito e também na casa de Pai Zé), além das mensagens que eles
transmitem dentro das organizac¢es de ciganos (casada, solteira, crianca, adulta) a depender do
penteado. Ha sempre uma relacdo do desejo e mistério em seus cabelos.

A representagao simbdlica na casa de Pai Zé se da por meio dos cabelos longos e artificiais.
Sao representados por uma espécie de peruca que tapa o rosto do préprio lider religioso. A peruca
€ um acessorio indispensavel, o cabelo é, acima de tudo, uma marca que identifica a entidade.

Como fica demostrado nas duas cantigas a seguir:

16CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Diciondrio de simbolos (mitos, sonhos, costumes, gestos, formas, figuras,
cores, numeros). 3. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1990, p. 155
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Eu lavei o meu cabelo,

0 mamae!

Na minha aldeia eu vim passear,
0, mamae!

Eu lavei o meu cabelo,

0 mamae!

Na minha aldeia eu vim passear,
0 mamae!

Eu lavei o meu cabelo,

0 mamae!

N3o achei quem pentear!

O mamaie!

Esta primeira cantiga demonstra a importancia dos cabelos da Cigana, os cabelos lavados
reclama alguém para pentea-los, convite aos dengos e caricias, que afirma caracteristicas da
entidade, nutre perspectiva de poder e seducdo. Ela inicia, mas precisa de alguém para prosseguir
com a a¢ao: mensagens, oferendas ou trabalhos.

No momento de sua chegada, entoa todas as vozes e canta uma espécie de hino para a

entidade na casa de Pai Zé:

O riacho encheu, esvaziou.

O cabelo da cigana, o riacho carregou.
Carregou eu vou buscar.

Eu ndo vou criar cabelo, pra riacho carregar.

Nestas duas cantigas, nota-se referéncia ao cabelo, simbolo de poder, alegria e felicidade
das ciganas. Ele pode representar a seducdao, o mistério e a fartura feminina. Sempre longos,
recebem atencdo especial, muitas vezes, enfeitados com flores*’. H4 uma tradic3o de ciganos que
afirma a fidelidade da mulher ao seu marido deve ir além-timulo, e isto, pode ser representado
por meio do cabelo. Uma afirmacdo que alude ao corte do cabelo da mulher cigana, quando vilva,

representa a dedicacdo da mulher ao marido, mesmo depois da sua morte:

As mulheres devem obediéncia total aos maridos [...]. Rigorosa fidelidade da
mulher. N3o sé o adultério é raro, mas a fidelidade vai além da morte do marido:

17 ~ . . ~ o
FERRARI, Floréncia. O mundo passa: uma etnografia dos calon e suas relagées com os brasileiros. Tese.

Departamento de Antropologia Social. Sdo Paulo: USP, 2010.
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a cigana viuva corta o cabelo, junta a tranca ao defunto e ndo torna a casar,
seguindo assim padrdes muito semelhantes ao da cultura hindu.™®

Supomos que esta pomba-gira cigana, anunciada na segunda cantiga, seja a representacao
da mulher que ndo aceita o seu destino, subvertendo a ordem, ao afirmar que “ndo vai criar
cabelo para o riacho carregar”. O corte pode significar uma ruptura com sua vida amorosa ou com
seus proprios desejos. Ou, em outra interpretacdo, talvez represente aquela mulher que nao vai
nutrir sonhos e perspectivas durante sua vida inteira e, depois, perdé-los de repente, no fluir de

aguas que ndo voltam: a morte de seu marido.

Consideragodes Finais

Enfim, transpondo caracteristicas tradicionais da cultura dos ciganos, os ritos sagrados das
religides de matriz afro-brasileiras, as cantigas (principalmente a segunda apresentada), para os
mitos de pombas-giras Ciganas, o cabelo pode representar o simbolo sagrado que esconde o rosto
e protege a verdadeira mulher dos perigos da vida, uma forca mistica, acima de tudo, capaz de
devolver a liberdade na busca de seus intensos objetivos. Podemos perceber isso no seguinte
verso: “O cabelo da cigana, o riacho carregou”. Em seguida, a subversao simbdlica: “Carregou eu
vou buscar”. Neste trecho, podemos interpretar algo ainda maior, que vai além da cigana e da
pomba-gira, atingindo todo o povo de santo e subverte suas ordens, assim como em seus mitos e
nas suas cantigas. Ou seja, se o destino reservou algo indesejado para aquele individuo (filho de
santo ou cliente), isso pode ser desfeito, por meio de um apelo a entidade.

As dguas carregam, mas podem devolver, esta é a no¢do de causa e consequéncia que rege
o fundamento do povo de terreiro, uma vez que pode explicar a necessidade de cuidar do Santo
feito, dos Caboclos batizados e da prdpria pomba-gira Cigana, que tenha sido encontrada por meio
de jogo de buzios ou qualquer outra pratica divinatéria, em cada filho de santo. Caso contrario, a

sorte vira-se novamente e aquele que n3do cuidou de sua vida espiritual volta ao sofrimento.

18 CORREIA, Gertrudes. Aspectos Sociais da comunidade cigana em Evora. BRITO, Raquel Soeiro de (Coord.). Estudos
em homenagem a Mariano Feio. Universidade de Evora. Lisboa: 1986, p. 510.
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