APROXIMACOES SOBRE HERMENEUTICA E EDUCACAO

Jose Bolzan'

Hermenéutica ¢ a andlise interpretativa das expressoes
linglilsticas no sentido de desocultar o significado, interpretar
¢ compreender a forca expressiva colocada na palavra.
(Ernildo Stein).

RESUMO

Partindo de uma abordagem originaria e evolutiva da hermenéutica, o presente artigo
tem como escopo oportunizar aos leitores uma aproximacao reflexiva sobre a experiéncia
hermenéutica, conceito em torno do qual se estrutura a obra Verdade e Método de
Hans-Georg Gadamer. A experiéncia, enquanto expressao reveladora da finitude humana,
¢ tematizada na fundamentac¢io dialética do ato de perguntar. A linguagem, como wedium
universal que possibilita a aprendizagem do mundo, permite que a educagdo se articule
via processo comunicativo-dialégico, possibilitando que cada um possa dizer o mundo
do seu jeito.
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ABSTRACT

Starting from an original and evolutive approach of the term hermetic, this paper has
the objective of providing the readers with a reflexive closeness about the hermetic
experience, whose concept the masterpiece Verdade e Método, of Hans-Georg
Gadamer, is all about. This experience, as a revealing expression of human limitation, is
themed in the dialectical foundation of questioning, Language, as a universal means of
learning the world, allows for the articulations of the communicative process so each one
of us can see the world in our own way.
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INTRODUCAO

A hermenéutica ¢ a arte da interpretagao.
Ela representa o esfor¢o da razao no sentido de
recolocar a tematica da incompletude humana no
seu devido lugar. Neste sentido, grandes foram
os esforgos, principalmente, de Heidegger e
Gadamer, entre outros, no sentido de possibilitar
a compreensdao do complexo mundo humano. A
redescoberta da historicidade como categoria
fundante da natureza humana permite a revelagao
do ser a partir da sua finitude. Nesta perspectiva,
a hermenéutica desponta como uma reformulagao
da razao critica que permite conhecer o mundo
por um caminho diferenciado ao do método
cientifico. Para tanto, oportunizamos inici-
almente, para os nao familiarizados com o tema,
uma breve abordagem histérico-etimoldgica da
racionalidade hermenéutica, procurando mostrar
a sua relevancia no processo critico de
redescoberta da finitude humana no contexto
l6gico-analitico. Analisando a estrutura
sistematica da obra de Gadamer, realcamos
algumas das preocupagoes da publica¢dao, bem
como as grandes linhas estruturais do livro. Na
seqiiéncia, trazemos a discussido a questio da
experiéncia hermenéutica, mostrando como
Gadamer a articula no seu pensar. A efetivagao
da experiéncia, entretanto, engendra-se no ato de
perguntar como caminho imprescindivel para o
conhecimento. Perguntar ¢ colocar no aberto o
perguntado e ao mesmo tempo abrir a
possibilidade de desvelamento do ser. Neste
sentido, a pergunta funda o ato dialético de
conhecer. Este, por sua vez, é articulado e
possibilitado na estrutura comunicativa da
linguagem como o medinm universal que permite
a realizagdo da compreensao. A linguagem ¢é o
resultado do empenho dialégico-dialético da razao
a qual possibilita a instauragdo do sentido pela
articulacdo da experiéncia. Enfim, numa

aproximag¢ao produtiva entre hermencutica e

educacio, podemos dizer que somos, em parte, O
resultado dos movimentos culturais e dos
processos historicos. Para Gadamer, educar é
educar-se no processo dialégico-comunicativo
que sempre somos. A educag¢ao funda o processo
de reinvenc¢do do humano, possibilitando que cada
um possa dizer o mundo a partir das proprias

convicegoes.
APORTES ETIMOLOGICOS

O termo hermencutica tem sua origem no
vocabulo Jhermeneia e designa a arte de
‘interpretar’. A significacao etimoldgica vem
associada a varios outros sindnimos, ou sentidos
afins, como: esclarecer, declarar, anunciar,
proclamar, ou ainda traduzir. Esta multiplicidade
de acepg¢oes gira em torno de um unico e
fundamental sentido, qual seja, tornar algo
compreensivel, fazer compreender, levar a
compreensao algo por meio de palavras, ou ainda,
transportar o sentido conservando o significado
de uma expressiao vocabular para outra lingua.

O surgimento da hermencutica articula-se
no contexto religioso grego com o sentido de
proclamar ou anunciar. Esta vinculada a Hermes,
o deus-mensageiro alado da mitologia grega, o
qual encarregava-se da tradugao dos oraculos
(resposta dos deuses). Como mensageiro do
sentido, deveria tornar a mensagem divina
compreensivel para o mundo humano. Por isso
lhe sdo atribuidas a invencio e a difusdo da escrita
e da linguagem.

Segundo Palmer (1989), a hermencéutica foi
amplamente utilizada no ambito da teologia crista
como recurso para traduzir a Revelagao. Como
comentario aos textos biblicos é um recurso
paralelo a exegese, oportunizando a interpretacao
da Biblia enquanto anuncio, tradu¢iao e
comentario.

Na acepciao que vigora atualmente, a

hermencutica ¢é resultado do grande processo
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transformador ocorrido na modernidade. No
século XIX com Schleiermacher (1768-1834) e
Dilthey (1833-1911), ambos ligados a Escola
Histérica alema, toma forma uma hermenéutica
de cunho filoséfico, cujos esforgos se
concentraram na elabora¢ao de uma “tecnologia”
que pudesse servir de modelo no processo de
interpretacdo, a exemplo do paradigma cientifico.

Na sequiéncia, Martin Heidegger (1889-
1976), empreende um herciuleo esforco de
sistematizacao da racionalidade hermenéutica,
elevando-a a categoria de “fenomenologia do
dasein e da compreensao existencial”. Assim, a
razio hermencéutica assume o carater de
“explicacdo fenomenolodgica da propria existéncia
humana. [...] a compreensao e a interpretagao sao
modos fundantes da existéncia humana”
(PALMER, 1989, p. 51). Essas estruturas da
compreensao heideggeriana sao denominadas
existenciais, ou seja, estruturas do poder ser, ou
categorias pelas quais o homem se constitui e,
portanto, pode ser compreendido. O acesso ao
humano articula-se através dos existenciais, como
codigo fundamental, pelos quais é permitido
compreender e explicitar as possibilidades
humanas.

Hans-Georg Gadamer, (1900-2002),
radicaliza a questio da finitude humana na sua
historicidade. Stein, analisando a obra de
Gadamer (1986, p. 36), entende que “[a tnica
possibilidade de se aproximar da questao do
homem situa-se na comunicacio dos homens
entre si. Esta é possivel, diz-nos a experiéncia”.
A experiéncia da linguagem, que é comunicagao,
oportuniza o encontro dialégico com o ser,
consigo mesmo e com o outro. Neste sentido,
segundo a interpretacao de Palmer (1989, p. 52),
“a hermencéutica ¢ um encontro com o ser através
da linguagem”. Portanto, ¢ em torno da linguagem
que Gadamer radica e articula a possibilidade do
entendimento humano. A linguagem ¢é o

principio de racionalidade, através do qual se

permite a0 homem pensar o todo. E o medinm no
qual se funda e sustenta todo o conhecimento. O
acesso ao objeto se da via sentido, via significado,
permitindo que o saber aconte¢a mediado pela
linguagem. Por isso, a famosa frase de Gadamer
(1999, p. 687), “Ser que pode ser compreendido
¢ linguagem”, com a qual pretende sintetizar o
seu pensamento.

Entretanto, além da hermenéutica de
cunho filoséfico, que acabamos de mencionar,
existem outras formas de aplicacao do
questionamento hermenéutico, que sao
reconhecidamente produtivas quando aplicadas
no campo das ciéncias humanas, tais como: na
jurisprudéncia, na histéria, na filologia, na teologia
e na literatura. Cada uma destas areas de
conhecimento, a seu modo, oportunizam uma
abordagem particular ao problema central da
interpretagao, seja analisando a representagao de
pontos de vista, seja esclarecendo aspectos
diferentes, seja especialmente na questao da
interpretagao de textos.

Enfim, a hermenéutica, enquanto modelo
alternativo de racionalidade, permite um olhar
critico revitalizador sobre o paradigma cientifico.
Com isso, abre a possibilidade de uma interpretacao
que nao considera a individualidade objetivamente
isolada, mas oportuniza a valorizagao do carater
histérico-cultural que, de modo inconsciente,
carregamos as costas. A ciéncia precisa reconhecer
o papel da hermenéutica no processo de constru¢ao
e reconstrucao do conhecimento, bem como sua
tarefa de reaproximar os multiplos horizontes do
mundo da vida com o saber cientifico, para torna-
lo mais fecundo. O saber nio tematizado
oportuniza uma visao diferenciada de ciéncia que
“no nascente paradigma pos-moderno [...] passa a
habitar novamente o mundo dos homens,
imperfeitos, incompletos e errantes” (COSTA,
1994, p. 42). Portanto, a hermencutica tem a
pretensao de explicitar os muitos ambitos velados

do saber.
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SOBRE - VERDADE E METODO

O livro intitulado Verdade e Método ¢
considerado a mais importante e completa
publica¢io de Hans-Georg Gadamer, no qual
expode, de forma sistematica, o nicleo duro do
seu pensamento. Publicado em 1960, faz uma
exaustiva critica sobre a histérica evolucao da
hermenéutica. O livro oportunizou uma espécie
de sintese, como quase sempre ocorre com 0s
grandes pensadores, que permitiu conectar
investigacOes paralelas e fragmentarias sobre a
Nela

radicalmente a historicidade da racionalidade

hermenéutica de entao. assume

expressa na idéia da finitude, procurando
demonstrar que o conhecimento acontece sempre
mediado por “prejuizos”, isto ¢, por condi¢des
historicas e linglisticas.

O titulo Verdade e Método justifica-se,
segundo Stein,

[...] porque na tradicio légico-
semantica, toda a verdade esta ligada
a0 método — o método dedutivo e
indutivo, fundamentalmente. |[...] tenta
mostrar, nas trés partes do livro, que
existem, no nivel da experiéncia da arte,
no nivel do conhecimento histérico e
no nivel da linguagem, trés verdades
que nio sao verdades produzidas pelo
método logico-analitico. Portanto, ao
nivel da arte, ao nivel da histéria e ao
nivel da linguagem, temos um tipo de
experiéncia que produz uma verdade
que niao ¢é de carater légico-semantico
(STEIN, 1990, p. 44).

Portanto, a idéia da obra, em seu pano de
fundo, pretende mostrar que a verdade ¢ um
acontecer mediado pela historicidade e pela
linguagem, questionando de forma contundente
a reivindicacdo de exclusividade, neutralidade e
certeza do método experimental. Com isso,
Gadamer aponta para outras formas de

experiéncia que nao se esgotam na subjetividade

transcendental do método légico-analitico,
direcionando sua critica ao chamado processo de
‘distanciamento alienante’ provocado pela
objetividade da ciéncia moderna.

A compreensio exige uma fusio de
horizontes em que intérprete e texto vao se
modificando durante a interpretagao. Na verdade,
a hermenéutica envereda para uma releitura do
mundo, guiada pelo intérprete, que tem diante de
si infinitos panos de fundo, tanto do texto quanto
de si proprio. Esta releitura e reconstru¢ao nunca
¢ definitiva e nem a verdade reina absoluta e
inconcussa. B a relativizacio das interpretacdes
onde passa a valer também o ponto de vista do
intérprete, o qual ndo consegue permanecer imune
(sem envolvimento) ao processo.

A hermenéutica, ao contririo do método
cientifico, abre-se para o acolhimento do outro
enquanto diversidade e ao mesmo tempo
aproxima-se mais da vida, que nio se repete no
outro da mesma forma. A hermencéutica critica a
concepcao metddica da objetividade cientifica
oportunizando, em contrapartida, uma nog¢ao de

“sentido objetivo”.

O que é compreendido na compre-
ensdo, ¢ verdade, a qual ultrapassa a
esfera do conhecimento metddico;
como, por exemplo, na experiéncia de
um tu, da arte, da tradicio humanistica.
E por isso que o titulo de sua obra
Verdade e Método deve ser lido com
cuidado; talvez primeiramente como
contraposi¢io de verdade e método.
Mas Gadamer nio quer apresentar para
essas tecnologia da
compreensio, portanto, nio quer
construir um método da compreensiao
(STEIN, 1986, p. 37-38).

areas uma

Gadamer nao esta preocupado em
construir uma tecnologia da compreensiao para
explicagao ou interpretacao de textos. Com isso,
foge do cerco de Schleiermacher e Dilthey que

queriam, a exemplo das ciéncias, encerrar a
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interpretagio em um método definitivo para
interpretagdes definitivas. A tarefa de encontrar
um método “nao ¢é possivel nem desejavel”
(HOLLIDAY, 1990, p. 111). Seu intuito era, com
isso, superar as limitacdes que um provavel
método viria a impor no trabalho da
hermenéutica.

Portanto, a critica refere-se a nao aceitacao
ingénua das imposi¢oes da ciéncia e da cultura,
mas através delas identificar e restabelecer o elo
da historicidade que as fundamenta e justifica. A
partir disso, o horizonte da compreensao da razao
hermencéutica se abre, dando margem a
interpretagao. Alias, ¢ do carater hermencéutico a
concep¢ao de abertura de horizontes que se
fundem infinitamente.

A obra prima de Gadamer foi, como vimos,
propositadamente dividida em trés grandes blocos.
A primeira trata da analise da obra de arte, a qual
vem caracterizada pelo subtitulo: “A liberacao da
questao da verdade desde a experiéncia da arte”.
Nela o autor procura mostrar que a experiéncia
estética proporciona uma abertura de horizontes
que permitem compreender a verdade a partir do
simplesmente dado, do niao dito. Na segunda
parte, que trata da “Extensio da questio da
verdade a compreensao nas ciéncias do espirito”,
empreende uma exaustiva e minuciosa analise,

através da qual

[...] ctitica o entendimento da consciéncia
histérica como fixagdo do passado,
como algo que paire acima de nés
mesmos, porque, ao contririo de
qualquer imobilidade, a histéria é sempre
compreendida em referéncia ao presente
(HERMANN, 2002, p. 42).

Na ultima parte, Gadamer expde a “Virada
ontologica da hermenéutica no fio condutor da
linguagem”. A oportuna e profunda analise sobre
a linguagem permite pontuar sua centralidade e

significado no processo de compreensao.

Assim, resumindo, com o conteudo e as
pretensdes de Verdade e Método:

Gadamer realiza a superacido da filosofia
da subjetividade, vinculando o sujeito que
compreende a historicidade. A critica a
consciéncia estética e a consciéncia
histérica conduz ao abandono da idéia
de objetividade e do fundamento
cartesiano da ciéncia moderna, para
deixar revelar a verdade na linguagem
(HERMANN, 2002, p. 43).

A EXPERIENCIA HERMENEUTICA

O complexo conjunto tematico de
Verdade e Método nio se limita apenas a uma
exposi¢ao e comentarios reflexivos sobre a
filosofia de Martin Heidegger. Com sua minuciosa
abordagem de cada tema, Gadamer oportuniza
uma reelaboracao da hermencutica filoséfica a
partir da experiéncia enquanto revelagio da
finitude no hotizonte da historicidade. Portanto,
apoia-se na filosofia de Heidegger, mas nem por
isso acompanha o seu ideario filoséfico do inicio

ao fim. Segundo Stein, Gadamer,

[...] parte de uma situacdo circunstancial
da nossa época em que percebe uma
espécie de ponto cego, uma espécie de
elemento de estrangulamento das ciéncias
humanas, das ciéncias do espirito e vé a
necessidade de tomar esse elemento
como ponto fundamental de sua
reflexio. E claro que na hermenéutica
filosofica de Gadamer aparece a tematica
da finitude, a tematica da historicidade.
Mas o conceito central de Verdade e
Método ¢ a expressao “experiéncia”. O
problema da experiéncia é desenvolvido
de varias maneiras, mas sempre dando
ao conceito de experiéncia uma
amplitude que substitui de certo modo
aquilo que no universo logico-semantico
se chamaria o processo dedutivo. A
“experiéncia” é justamente a expressao
com que Gadamer procura nos sugerir



24

Jose Bolzan

que temos uma possibilidade de
representacdao ou de descricio de uma
totalidade e essa totalidade ¢ totalidade
da experiéncia de mundo. H4, portanto,
um universo fundamental do ser
humano que pode ser descrito por essa
experiencia (GADAMER, 1996, p. 69-70).

O ponto central, em torno do qual se
articula a trama de temas de Verdade e Método,
¢ o conceito de experiéncia, porque Gadamer
percebe que a ciéncia é absolutamente surda aos
apelos da historicidade. O aparato metodologico
da experiéncia logico-analitica opera com outras
categorias, as quais visam neutralizar e isolar o
experimento de qualquer antecedente historico.
Como a ciéncia moderna se articula em torno da
objetividade e neutralidade do experimento, a
dimensao da subjetividade histérica nao pode ter
relevancia no processo de producio do

conhecimento. Assim, para a ciéncia,

Uma experiéncia s6 ¢ valida, na medida
em que se confirma; nesse sentido, sua
dignidade repousa na sua reproduti-
vidade principal. Mas isso significa que,
por sua prépria esséncia, a experiéncia
suspende em si mesma sua propria
histéria e a extingue (GADAMER, 1999,
p. 513).

E da analise critica da dialética hegeliana
que Gadamer vai reter o conceito de historicidade
enquanto fundamento para a elaboracao e
tratamento do conceito de experiéncia herme-
néutica. Neste sentido, um conceito histérico e
dialético de experiéncia deve ser proposto em
oposi¢ao ao conceito de experiéncia obtido pela
repeticdao e verificabilidade do método logico-
analitico. A dialética da experiéncia resulta,
segundo Gadamer (1999, p. 525), ndo num saber
concludente, como pretende o saber da
experiéncia cientifica, mas essencialmente na
“abertura a experiéncia que ¢ posta em

funcionamento pela propria experiéncia”. Com

isso, Gadamer recoloca a experiéncia na esséncia
histérica do homem. E, por isso, a experiéncia
humana ¢ a experiéncia dos limites, a percepgao

consciente e radical da finitude.

E expetimentado, no auténtico sentido
da palavra, aquele que é consciente desta
limitagio, aquele que sabe que nao
senhor do tempo e nem do futuro. [..
A verdadeira experiéncia, portanto,
aquela que nos ensina a reconhecer o que
¢ real. Conhecer o que é vem a ser, pois,
o auténtico resultado de toda experiéncia
e de todo querer saber em geral. [..] A
verdadeira experiéncia é aquela na qual
o homem se torna consciente de sua
finitude. [...] é, assim, a experiéncia da
propria historicidade (GADAMER, 1999,
p. 527-528).

o

O =

A experiéncia hermenéutica implica,
fundamentalmente, na abertura acolhedora e
reconhecimento do outro como “fim em si
mesmo”, como alguém capaz de ser portador de

verdade.

Se nio existe esta mutua abertura,
tampouco existe verdadeiro vinculo
humano. Pertencer-se uns aos outros
quer dizer sempre e 20 mesmo tempo
poder-ouvir-se-uns-aos-outros. Quando
dois se compreendem, isto ndo quer
dizer que um “compreenda” o outro,
isto é, que o olhe de cima para baixo. B
igualmente, “escutar o outro” nao
significa simplesmente realizar as cegas
o que o outro quet. [...] A abertura para
o outro implica, pois, o reconhecimento
de que devo estar disposto a deixar valer
em mim algo contra mim, ainda que nao
haja nenhum outro que o va fazer valer
contra mim (GADAMER, 1999, p. 532).

Essa dimensao da abertura, do sair ao
encontro do outro e acolhé-lo como alteridade,
implica também “abertura a tradi¢do que possui
a consciéncia da histéria efeitual” (GADAMER,
1999, p. 532), significando o fato de estarmos
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conscientes de que somos, permanentemente,
determinados pelos fatos historicos, os quais, no
entendimento de Stein, podem tanto limitar
quanto, se explicitados, servir como impulso ao
desenvolvimento da compreensao. Assim,
colocada como o problema central onde a

hermenéutica se estriba,

A consciéncia da histéria efetual faz com
que o sujeito perca a soberania do pro-
cesso compreensivo |...] de modo que a
compreensio seja uma conversacio. A
verdade é uma abertura de sentido, que
ocorre na aplicacao da histéria efetual
(HERMANN, 2002, p. 57).

Gadamer quer resgatar o “preconceito’”
como parte essencial do processo de interpre-
tacao. Reconhece a historicidade como pano de
fundo que da sustentacao ao conhecimento.
Denomina “prejuizo” ao efeito da tradigao,
fazendo um inventario detalhado de como o
iluminismo deturpou o significado do termo,
deixando escapar o seu verdadeiro sentido, a tal
ponto que hoje, no seu uso corrente, predomina
O aspecto pejorativo.

Portanto, para Gadamer, a experiéncia,
como via de acesso e fonte de todo o
conhecimento, permite revelar ao homem, na
abertura de sentido que proporciona, a consciéncia
da sua finitude enquanto envolvido e determi-
nado pela trama da histéria. A experiéncia, ao
mesmo tempo em que revela, abre o mundo para
ser conhecido; também o vela. E nesse
movimento dialético entre o velar e o revelar que
se engendram e se fazem explicitar os limites do

humano.
O PERGUNTAR HERMENEUTICO

Na tentativa de compreender o fenémeno
hermenéutico do conhecimento, Gadamer

explora em profundidade a dialética da pergunta

e da resposta. A experiéncia, fonte do saber, é
fruto do perguntar e, portanto, ja o pressupoe
antecipadamente, se for um perguntar auténtico.
A abertura, que é prépria da esséncia da
experiéncia, tem nela a estrutura do perguntar.
Portanto, a experiéncia e o ato de perguntar se
consumam numa e mesma atividade, porque
visam um saber que ainda nao foi explicitado.
Assim, tal como a experiéncia, o perguntar se
funda na negatividade radical do saber que nao
se sabe. Nas analises que Gadamer faz para
aprofundar-se sobre a esséncia do ato de
perguntar, portanto, recua até a “docta
ignorancia” socratica, a qual sintetiza, de forma
magistral, a mencionada aporia do ndo saber e do
saber.

Contudo, toda pergunta precisa ter um
sentido de orientagdo, isto ¢é, precisa ser colocada
numa determinada perspectiva. Esta perspectiva
se funda, basicamente, no ndo saber e no fato de
desejar saber. Portanto, o ato de perguntar é
prenhe de negatividade, do saber que nio se sabe,
do ter consciéncia da ignorancia, o que, por sua
vez, vinha explicito no objetivo de Socrates.
Ignorar e saber estao imbricados na estrutura da
pergunta que, ao ser efetivada, produz uma
espécie de rompimento, ruptura da coisa para a
qual a pergunta esta direcionada, colocando-a “no
aberto”. Na estrutura da pergunta esta pressuposto
um saber implicito, ou seja, a consciéncia do nao
saber e o nio saber efetivo que irrompe através
da indagagao.

Por isso, todo o saber se articula através da
pergunta, a qual tem a func¢do de colocar “no
aberto” o perguntado em sua questionabilidade.
Vimos, entdo, que o perguntar vive da
negatividade e da abertura. Em que consiste,
todavia, esta abertura que possibilita o
rompimento da coisa no ato de perguntar? A
abertura colocada pela pergunta consiste,
basicamente, em que, no perguntado, a resposta

nunca esta definitivamente dada. Ela o poe em
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suspenso. Portanto, perguntar é colocar o

perguntado “no aberto”, é postar “no aberto”.

>
“Ele tem de ser colocado em suspenso de maneira
que se equilibrem o pré e o contra” (GADAMER,
1999, p. 535). Isso nos da a entender que no
perguntar hermenéutico a resposta nunca ¢
completa, mas condi¢ao fundamental para
recolocar, sempre de novo, a pergunta. Uma vez
colocada a pergunta,ela permanece como que
guardia permanente dessa abertura. O colocar “no
aberto” permite revelar o sentido da coisa para a
qual a pergunta esta orientada. F neste jogo do
revelar-velar que a abertura adquire significado,
porque produz um novo saber. Neste sentido, para
Gadamer (1999, p. 535),

a abertura do perguntado consiste em
que ndo esta fixada a resposta. O
perguntado tem de pairar no ar frente a
qualquer sentencga constatadora e
deciséria. O sentido do perguntar
consiste em colocar em aberto o
perguntado em sua questionabilidade.

Portanto, a abertura que a verdadeira
pergunta na sua autenticidade proporciona
permite colocar em suspenso o perguntado na sua
questionabilidade, ou seja, na sua possibilidade
de ser sempre recolocada a pergunta pelo
desvelamento, sempre incompleto, do seu ser, de
tal maneira que se depurem os pros e os contras.
Segundo Hermann (2002), a formulacao da
pergunta implica o jogo dialético entre abertura e
limitacao. A abertura, no entanto, encontra seus
limites nos pressupostos que a sustentam
enquanto horizonte onde se situa e para onde esta
orientada a pergunta.

Perguntar é o caminho imprescindivel para
se aprender. Quem pergunta é porque tem davida.
Alguém que duvida sente-se inseguro. A
inseguranca ¢ a filha dileta do nao saber. Ela se
revela na pergunta, refletindo nosso desejo de

encontrar bases solidas e confidaveis para apoiar

nossas opinides, desejos, anseios, projetos,
aspiragdes, etc. Por isso, a pergunta ¢ reveladora
da incerteza, do fato de nos encontrarmos em
terreno movedico. O perguntar poe em suspenso
os fundamentos nos quais apoiamos nossas
convicgoes. O nao saber, expresso implicitamente
na pergunta, revela, previamente, uma parcial e
incompleta compreensao sobre o que esta sendo
perguntado. Alias, é no perguntar e em torno dele
que se funda todo o aprendizado. Quem nio
pergunta € porque, muitas vezes, nao se sente
provocado. Alguém que nao se sente provocado,
incomodado, cutucado, nao responde porque nao
precisa dar respostas. E possivel viver sem
respostas? E sem perguntas? Toda a pergunta
implica uma resposta, que, em geral, da margem
a uma nova pergunta. Nao existe o perguntar por
perguntar, ou um perguntar sem interesse, sem
sentido de orientacio. O homem além de
perguntar pelo mundo, por si mesmo, pela
natureza, ¢ capaz de retroceder ainda mais,
perguntar pelo perguntar, ou seja, indagar pelo
sentido e importancia do ato de perguntar.
Portanto, ¢ em torno do perguntar que se articula
e fundamenta todo o conhecimento humano.

A pergunta se articula, ou seja, é formulada,
a partir da curiosidade. Quem pergunta ¢ porque
nao sabe e precisa, deseja, quer, pretende saber.
Portanto, saber e pergunta se complementam
intrincavelmente. Nao ha possibilidade de saber
sem perguntar, e, por outro lado, nio ha um
perguntar sem um minimo de conhecimento
prévio. Aquele que pergunta ja vislumbrou algo,
ja percebeu, ainda que parcialmente, de forma
obscura e sem a devida clarividéncia, o
significado daquilo pelo qual dirige a pergunta.
O perguntar origina-se do empenho, do esforco
humano, na busca de uma fundamentacao ultima
primeira, em busca do porqué, ou seja, quer uma
fundamentagao causal, justificada racionalmente,
para o mundo e as coisas que nele se apresentam

de modo fenoménico.
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Mas, se a experiéncia e o perguntar
instauram-se como condi¢ao fundamental para o
conhecimento, exercendo, por isso, sua primazia,
uma vez que elas se sustentam na dialética do
sim e do nio, em que consiste o saber? Qual o
conceito do saber para o qual se dirige o perguntar
hermencéutico? Segundo Gadamer (1999, p. 538),
o saber que se engendra a partir do perguntar
hermenéutico significa “entrar a0 mesmo tempo
no contrario”, isto é, naquilo que nao é. Portanto,
“o saber ¢ fundamentalmente dialético. Somente
pode possuir algum saber aquele que tem
perguntas, mas as perguntas compreendem
sempre a oposi¢ao do sim e do nao, do assim e do
diverso”. Todavia, na dialética do saber deve
constar, necessariamente, a oposi¢dao, a
consideracao do contrario. Com isso, Gadamer
pretende demonstrar o limite da idéia de método
para o saber hermenéutico, baseado no
pressuposto de que nao ha método que ensine a
perguntar, mas que tudo depende de que se saiba
que nao se sabe, ou seja, da consciéncia da

ignorancia. Por isso,

todo o perguntar e todo o querer saber
pressupde um saber que nio se sabe,
mas de maneira tal que ¢ um nio saber
determinado que conduz a uma
pergunta determinada” (GADAMER,
1999, p. 539).

Portanto, a dialética da pergunta e da resposta
¢ a arte de buscar a verdade de forma dialégica, a
qual permite articular e manter sempre de pé a
pergunta, ou seja, sua orientacao para o aberto, e,
acima de tudo, continuar perguntando, e, assim,
continuar pensando. “Chama-se dialética porque
¢ a arte de conduzir uma auténtica conversacao”
(GADAMER, 1999, p. 540).

Entretanto, se o saber vive da negatividade
de “entrar a0 mesmo tempo no contrario” e se a
dialética ¢ a arte da conversagao que permite a

manuten¢ao do perguntar sempre com orientagao

para o aberto, qual a estrutura dessa arte de
dialogar para o pensar hermenéutico?

Como vimos, a pergunta constitui-se no
primordial movimento capaz de conduzir a
compreensao. Portanto, ela marca a dinamica que
impulsiona os interlocutores do didlogo para a
abertura. Nao é sem motivo que Gadamer recua
e busca refugio e inspiragao para seu pensar no
modelo dialégico platonico. Desperta-lhe a
atengao o papel desempenhado pelo personagem
Socrates como aquele que, através de perguntas
desconcertantes ¢ capaz de levar o interlocutor a
entrar no dialogo, ou seja, leva-o estrategicamente
a perguntar, assim, tornando possivel a
conversag¢ao. Dialogo este que somente se efetiva
na medida em que permite um expor-se
reciprocamente dos interlocutores na sua
autenticidade. A pergunta abre a possibilidade da
instauracao do sentido empurrando os
interlocutores ao aberto e convocando-os a

deixarem envolver-se inteiramente no processo.

O verdadeiro didlogo tem sua origem
no encontro entre pessoas dispostas a
ouvirem-se mutuamente — expondo-se,
nas proprias opinides, a avaliagio do
outro — ¢ a abrirem-se, nesse mesmo
movimento, a0 que nunca emergira, até
entdo no horizonte da propria
compreensiao. Com Sécrates o aprender
¢ um permitir vir a luz — um parir — de
verdade, que s6 nasce no duplo
movimento de um dirigir-se a,
solicitando, e um receber de, que
corresponde aquela solicitacido
(FLICKINGER, 2000, p. 51).

Enfatiza, com isso, nio os resultados
alcancados no processo dialégico, mas é o préprio
processo como movimento circular infindavel no
qual se instaura a compreensao que entra em

questao.

Seria justamente a esse movimento
circular do didlogo que Gadamer viria a
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designar de ‘circulo hermenéutico’. E
dele, que
compreensio, isto é, o saber que

se estabelece

IS

nele,

e

envolvimento elucidativo de parte
parte (FLICKINGER, 2000, p. 51).

O dialogo possui a estrutura da pergunta e
resposta, e, para isso, torna-se necessario, entao,
que os interlocutores orientem o assunto para a
mesma direcao e exercitem-se na arte da
compreensao, isto ¢, saibam se colocar lado a lado.
Portanto, o dialogo exige abertura ao outro como
alteridade, levando a sério a compreensao de suas
proposicoes. Para Gadamer (1999, p. 541), “levar
uma conversagao quer dizer por-se abaixo da
direcio do tema, acerca do qual se orientam os
interlocutores”. Acompanhar o interlocutor no
mesmo passo exige o éxito da compreensao como
condi¢ao para que o dialogo seja levado adiante.
Por isso, “o didlogo requer nao abafar o outro com
argumentos, mas, pelo contrario, sopesar
realmente o peso objetivo da opinido contraria”
(GADAMER, 1999, p. 541). O dialogo permite
aos interlocutores uma auto-reflexdo sobre suas
opinides. Com sua estrutura voltada para o aberto,
o dialogo possibilita que os participantes possam
chegar a entender-se sobre o objeto da discussao
que entrou em pauta. O resultado do dialogo, se
for levado a sério, deve levar a um saber mais
qualificado do que aquele resultante da simples
opinido, porque ¢ um saber que foi sopesado,
refletido, tendo passado pelo crivo da critica. A
auto-reflexdo ocasionada pelo didlogo auténtico
permite depurar os prés e os contras,
possibilitando aos interlocutores a superag¢ao
qualificada de suas posi¢bes, bem como afastar-
se das simples opinides.

Entretanto, se, como vimos, o dialogo se
estrutura, fundamentalmente, no perguntar e
responder, o qual permite, a cada vez, recolocar

o perguntado “no aberto”, bem como no acolher

> GADAMER, H. G. Gw8, p. 369-370.

e solicitar o outro na sua alteridade, resta-nos,
todavia, indagar ainda, sobre a estrutura
comunicativa que possibilita e efetiva a articulacao
dessa dialeticidade dial6gica. Ora, o dialogo
articula-se sempre com a mediac¢ao da linguagem.
Para Gadamer, a linguagem ¢é o medium universal,
isto é, o lugar, a morada do ser e da realizacao da
propria compreensao. Ela permite-nos formular,
na pronuncia, na a¢ao, a trajetoria histérico-cultural
da qual emana o sentido. O sentido, no entanto, é
algo que se inscreve na palavra, que ¢é a articuladora
da mensagem, permitindo a revelacao do ser, isto
¢, sua colocagao “no aberto” para ser
compreendido e anunciado. O sentido, segundo
Stein (1996, p. 36), “¢é algo no qual ndés nos
movemos, que, em boa parte, ja nos é dado”.
Compreender é sempre um ato lingtistico
que possibilita sopesar o assunto, sempre tendo
em conta a opiniao do outro. Sua forma de
realizacdo ¢é a interpretagao. A linguagem que
permite a compreensao ¢ portadora de um sentido
que enraiza-se nas experiéncias do mundo da vida,
formando a tessitura, plena de sentido, que
inconscientemente carregamos as costas.
Portanto, no didlogo dizemos o que ja sempre, de
alguma forma, somos e através do qual

encontramo-nos encadeados um-com-o-outro.

Linguagem ¢ didlogo. Uma palavra que
nao chega ao outro é morta, pois, o
dialogo é com o outro, e cada palavra
necessita N0 momento concreto o tom
correto e irrepetivel, para que supere a
outra grade, a grade do ser diferente e
que chegue a0 outro (GADAMER, apud
ROHDEN, 2000, p. 174).?

A comunicacao somente se efetiva na
inaugura¢do do ato interativo da escuta e da
compreensao. A linguagem permite operar a
abertura do significado do ser pela palavra,

oportunizando, assim, a atribui¢ao de um sentido.
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Por isso, para Stein (1996, p. 16), “o ser humano
s6 conhece através dos conceitos, sé conhece
através da linguagem [...] somente ¢ racional
porque seu acesso a0 mundo se da via sentido,
via significado, via conceitos, via palavras, via
linguagem”. Entretanto, é preciso ter claro que,
para Gadamer, “linguagem nao ¢, alias, somente
alinguagem de palavra. Ha a linguagem dos olhos,
a linguagem das maos, mostrar e nomear, tudo
isto ¢ linguagem e confirma que linguagem ¢
sempre na relagio de um-com-o-outro”
(GADAMER, apud ROHDEN, 2000, p. 162).
Portanto, a linguagem é tomada por Gadamer num
sentido amplo como toda forma de expressao que
inaugura a covivencialidade humana, a qual nio
se limita somente aquela dos simbolos logicos. A
linguagem ¢ a morada do ser e, por isso, habitamos
na palavra. Na linguagem sentimo-nos em nossa
casa. N6s nao apenas possuimos uma linguagem
pela qual efetivamos dialogos intercomunicativos,
mas somos efetivamente linguagem, nos tornamos

humanos a partir dela.

[...] enquanto medinm da experiéncia
hermencutica, ela nao apenas veicula e
faculta nossa capacidade de conceituar
o real, mas nela mesma nds vivemos,
somos, nos espelhamos, nos projetamos
e conceituamos. [...] nos movemos [...] e
pensamos, num processo cujo fim nio
esta dado antecipadamente, mas
“padecido” e construido historicamente
no dialogo entre temporalidade e
eternidade, entre contingéncia e liber-
dade (ROHDEN, 2000, p. 202).

Por isso, para Gadamer, “O ser que pode

ser compreendido ¢ linguagem”.
HERMENEUTICA E EDUCACAO

A hermenéutica ¢ uma formulacio da
racionalidade cuja verdade ndo se apo6ia nem no

objetivismo cientificista, nem no absolutismo das

solucbes metafisicas. O fundamento da verdade
brota das articulagoes da vida cotidiana mediados
pelo discurso. E, por isso, um conhecimento que
se enrafza nas relagdes praticas da vida cotidiana,
portanto muito antes de qualquer tematizagao
racional, o que permite a articulagio de outros
sentidos possiveis para a pratica educativa. A
possibilidade de apoiar a verdade na dimensao
compreensiva das multiplas falas que atravessam
o processo educacional possibilita que a educagao
auto-esclareca suas proprias bases fundamen-
tadoras. A critica da hermenéutica ao objetivismo
metodolégico da ciéncia moderna abala os
fundamentos da matriz epistemoldgica sobre a
qual se instaura o pensamento pedagdgico atual.
A idéia de método remete ao imobilismo
dogmatico do primado da teoria.

Gadamer, como vimos, a0 criticar o método
légico-analitico leva-nos a considerar a
insuficiéncia da nossa tradi¢ao educativa, cuja
tese fundamental se apoia na idéia de formacao
(Bildung). Partindo da radical finitude humana,
portanto da historicidade, a percepcao
hermenéutica de Gadamer aponta para o leque
de horizontes, ou panos-de-fundo, que se fundem
como possibilidade de conexdo no universo
educacional. A rejeicao da idéia da ‘tdbula rasa
rearticula o papel da tradigao e dos “prejuizos”
como condi¢ao de compreensio do processo
educativo. “Gadamer nos permite e estimula a
explicar o papel que desempenha a tradi¢io na
compreensao e a criticar a idéia de que a educagao
sO tem a ver com a idéia da transferéncia de
conhecimentos” (HOLLIDAY, 1990, p. 114).

Para Gadamer, reportando-se a Sécrates, “s6
se pode aprender através do dialogo”. Quando um
fala, sempre fala a alguém, ou seja, estabelece uma
relagao intersubjetiva. O falar exige a presenga de
alguém que escute e compreenda o que esta sendo
dito. Portanto, a educacio, na realidade, somente
se torna fecunda no dialogo interativo que

favoreca a troca reciproca de experiéncias. Por
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isso, “a educacao ¢ educar-se. [...] nos educamos
a nés mesmos, que um se educa e que o chamado
educador participa somente [...] com uma modesta
contribuicao” (GADAMER, 2000, p. 15).

A primeira experiéncia da convivéncia com
o outro ¢ o aprendizado da palavra. O falar insere-
nos no mundo humano da comunicacio.
Inicialmente se restringe a imitagao de sons.
Formulagoes que vao adquirindo significacio na
relagdo comunicativa. A pronuncia da palavra
realiza a experiéncia mais significativa de
aprendizado do mundo humano. E no dialogo que,
fundamentalmente, nos inscrevemos como
humanos. A educagao se funda na capacidade de
comunicar-se interativamente com 0S Outros.
Somente nos educamos porque, ja sempre,
estamos enraizados no mundo da palavra que
sustenta ¢ abre o mundo humano para a
experiéncia do sentido.

O dialogo oportuniza reelaborar a
experiéncia a partir da exposi¢ao ao risco, ou seja,
efetivamente se aprende a partir dos proprios
erros. Para Gadamer, o dialogo ¢, desde sempre,
o ponto articulador do processo educativo, sem
o qual é impossivel a aprendizagem. Aprender é
poder dizer com as proprias palavras, a partir
das experiéncias pessoais, 0 que se aprendeu.
Saber ¢, portanto, primeiramente saber dizer, isto
¢, expressar de forma proépria aquilo que sabe.
Por isso, cada saber ¢ um saber particular com
caracteristicas pessoais, porque vem reelaborado
a partir das experiéncias circunstanciais
historico-culturais e das convic¢des pessoals,
com as devidas énfases que brotam do equilibrio
entre coracdo e razao. Assim, se faz necessario
o acréscimo da experiéncia pessoal para que o
saber se articule como aprendizagem. Por isso,
educar-se depende, antes de tudo, em
potencializar as préprias forgas na relacao
permanente com a comunidade viva das pessoas
e coisas, também dos valores e tradi¢des,

costumes e ambiente.

A vida na comunidade se organiza em
torno da convivéncia. Este fato, segundo
Gadamer, oportunizou que o homem, pelo
desenvolvimento da linguagem, se sobrepusesse a
toda a criacdo. De fato, nos educamos com os
outros. Nos tornamos humanos na relacao, na troca
de experiéncias, onde a cada um ¢ dada a
oportunidade de reeditar e validar o seu
conhecimento. A convivéncia cria lagos e articula
o processo de formacao da cultura, assim como a
transmissao dos valores. A comunidade, instaurada
no convivio, se torna fecunda a partir da articulagao
do encontro com o outro nas suas obje¢des ou sua
aprovagao. O cultivo de novas experiéncias e o
intercambio faz despertar as forgas que dormitam
como potencialidades internas.

A relacdo entre educador e educando
oportuniza o despertar da Pedagogia para a
compreensao mais ampla do horizonte vivencial
de cada educando. Por isso, o processo
educacional nio se restringe apenas a uma mera
transmissio de conhecimentos, mas envolve
também um conjunto de fatores indiziveis, nao
tematizados e possivelmente niao tematizaveis
que dao sustentagao as nossas agoes. Assim, a
hermenéutica ocupa 0 seu espago NO Processo
educacional enquanto orientadora das a¢des de
interpretagao compreensiva da fecunda heranga
cultural que carregamos as costas.

A hermencéutica nos permite, portanto,
perceber que a racionalidade nio existe em sua
forma pura, ela sempre vem permeada de um
conteudo de experiéncia, como forma de
aprendizado da radical finitude humana. A
racionalidade se constitui a partir da palavra, do
falar, escrever, enfim, na possibilidade de dialogar.
Através da palavra ocorre a transmissao da
cultura e torna-se possivel a educagio pela
inser¢ao do homem no mundo humano que é o
mundo da linguagem, da comunicagao. Nisso esta
o sentido do ato de educar, termo tido

controvertido na atualidade.
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A hermenéutica mostra-nos que enganam-
se os que acreditam que educar encerra-se no ato
de ensinar o resultado das ciéncias, os costumes
e a tradigdo, como saberes ja instituidos e
inviolaveis. E, segundo ela, o ato de oportunizar
o rompimento com o estabelecido, com o fixo,
com o aparentemente imutavel, certo e acabado.
Ensinar, portanto, consiste em favorecer agdes
comunicativas que motivem o questionamento.

A curiosidade ¢ uma aliada indissociavel
do perguntar. O préprio ato de educar se funda
na curiosidade despertada pelo didlogo com o
mundo. Mais precisamente, o ato de educar se
funda, dialogicamente, na capacidade humana
de questionar o tido como acabado e definitivo.
Evidentemente, nao é o que vemos hoje em
nossas escolas. Nelas a pergunta perdeu o seu
lugar. Muito mais, perdeu o sentido, a razao de
ser. Educar hoje se restringe apenas a repetir
sem qualquer indicio de problematizacao.

Portanto, a educacido ¢ um processo de
hominizaciao onde a vida ¢, fundamental e
essencialmente, reinvengdo permanente, abrir
caminho, romper amarras, apostar no inédito.
Para Gadamer (2000), “a educacao ¢ educar-se,
a formacdo é formar-se”, isto é, nos educamos
a n6s mesmos através do didlogo em comunhio
com os outros no mundo. Com isso, a
hermenéutica filoséfica aposta na idéia de que

nao ha uma férmula pronta para educar, mas
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