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meio social e natural. O método complexo de Edgar Morin e o sistema de
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Edgar Morin e a complexidade

Sempre que a palavra complexidade vem a tona, inevitavelmente
ocorrem as seguintes questOes: a palavra se refere a complica¢ao, a
algo de dificil compreensao? E quando a ela se associa a palavra
pedagogia pensa-se: ndo estar-se-ia realizando uma imprudéncia
metodologica, ja que associar pedagogia a complexidade parece indicar
que o ensinar e aprender partem de um nivel mais dificil, a0 contrario
de uma “razoavel” atitude de partir-se do nivel mais simples, em
reduzir-se a explicacdo ao que ha de mais elementar na area especifica
do que se quer compreender, como dizem alguns criticos? Diante de
questdes recorrentes como essas é preciso esclarecer primeiro o que
entendemos por complexidade e a que reflexdo estamos nos referindo.

A palavra complexo vem do latim complexcus, cujo significado ¢é
o “que abraga, liga”. Em espanhol, adquire o significado de “amalgama,
conjunto”. Para Edgar Morin, complexidade ¢ uma composi¢ao cujos
elementos heterogéneos sao inseparaveis entre si, tal como uma colcha
de retalhos formada por partes muito diferentes, mas que formam
uma unidade coerente, na perspectiva do conjunto, do todo. F também
conexdo das partes, uma vez que os varios retalhos que formam a
colcha sao emendados uns aos outros, fazendo aparecer ao final algo
totalmente diferente das partes, tomadas isoladamente. “A
complexidade ¢é efetivamente a rede de eventos, agbes, interagdes,
retroa¢Oes, determinacdes, acasos que constituem nosso mundo
fenoménico” (MoriN, 2003, p. 44).

A complexidade vai além do jogo semantico que a palavra poderia
propor. Como problema epistemolégico, a complexidade aparece como
uma rendi¢ao. A ciéncia classica abomina a contradicao e considera erro
tudo que nao ¢ habitar o mundo perfeitamente conceitual, harmonioso
e perfeito, ao eliminar as impurezas da vida. Para ela, a regra ¢ filtrar do
imponderavel, do fluir da vida, as imperfei¢oes, para criarleis que, analogas
a natureza, devem conduzir a resultados como a tecnologia, que se quer

neutra dos valores que impregnam a vida.
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No mundo dos artificios cientificos, sustentou-se durante muito
tempo que tudo pode ser previsivel. Entretanto, Morin nos diz que a
ciéncia classica com seu mundo geometricamente perfeito mostrou-se
incapaz de explicar fenémenos em outros dominios do mundo,
tomando como instrumentos a loégica da certeza, da perfeigdo
conceitual, do equilibrio e da ordem. Curiosamente, é na contramao
do desenvolvimento da propria ciéncia que Niels Bohr (1885-1962)
enunciou a ambigtiidade da matéria, ao identificar que o atomo se
comporta, 20 mesmo tempo, como onda e particula, reduzindo, com
essa afirmacio, o dominio das afirmacdes fechadas e definitivas a
respeito do mundo fisico. A partir dessa virada cientifica, as afirmagdes
devem ser contextualizadas e permitem apenas generaliza¢oes limitadas
ao campo empirico a que se referem, e mais, devem aceitar que o
resultado de uma observagao depende do ponto de vista de quem vé
o fenémeno.

O principio de incerteza de Werner Heisenberg, fisico alemao
(1901-1976), enunciado em 1926, mostra ndo apenas a ambigiiidade
da matéria como também a descontinuidade e imprevisibilidade,
abrindo caminho para a emergéncia do método complexo de Edgar
Morin. Maria da Concei¢ao Almeida traga o mapa cognitivo da
proposta moriniana reconstituindo o caminho percorrido nessa diregao.
E Gaston Bachelard (1884-1962) em O novo espirito cientifico, diz
Almeida, quem usa pela primeira vez a palavra complexidade, no
sentido de uma ciéncia nova. Além disso, Almeida aponta, entre outras,
a influéncia de Warren Weawer (Ciéncia e Complexidade), de Von
Neuman (Teoria dos Autématos); de H. Simon (Architecture of
complexity); de Henri Atlan (O cristal e a fumaga); e de Friedrich
August von Hayek (The Theory of Complex Phenomena).

B importante ressaltar a epistemologia que se esboga a partir
dai. A compreensao de um sujeito apartado do objeto, que possibilitaria
a neutralidade do cientista diante de suas criagGes, é questionada em
funcdo de um novo olhar em que sujeito e mundo interagem. A nova

ciéncia deve se render ao fato de que o observador interfere na realidade
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que toma por “objeto”, “para vislumbrar a conexao irredutivel entre
sujeito e objeto, objetividade cientifica e subjetividade, entre teoria e
pratica”, em outros dominios da vida do sujeito cognoscente, como

assinala Almeida:

A relagao de simbiose entre politica e ciéncia, ética, vida e idéias
assume uma voz que nio pode calar no debate sobre ciéncia e
sociedade. Por fim, até mesmo a consciéncia de que a ciéncia é
uma entre outras formas de representagao do mundo e, por isso,
precisa dialogar com diversos métodos e “outras configuracoes
do saber”, comega a exercitar seus primeiros passos (ALMEIDA,
2004, p. 12).

O reconhecimento de um nivel de complexidade implicito na
propria vida enfatiza uma epistemologia que contempla uma construgio
cientifica que emerge do contexto do sujeito. Para entender essa novidade,
¢ preciso recorrer a idéias importantes como azutopoiesis, que concebe a
vida como teia. O ser vivo é auto-eco-organizado, isto ¢, esta atrelado a
necessidade vital da troca de informacio entre ele e meio.

A compreensio desses liames na constitui¢do mais elementar da
vida em todos os seres diz respeito a mudanca da perspectiva da ciéncia
biol6gica. Os organismos vivos se auto-organizam por meio de um
mecanismo fisico-quimico-informacional, interagindo sempre com o
meio (ATLAN, 1996). Maturana e Varela adotam a nocio de
“acoplamento estrutural” da vida desde um nivel celular (2001). Nessa
perspectiva, a vida é interagdo com o meio. Os seres vivos compdem
um sistema autdénomo e, a0 mesmo tempo, necessitam do meio como
alimento, temperatura, abrigo e reprodugdo para, através dessas
contingéncias, manter as condi¢cbes internas que garantam a propria
autonomia. Dependéncia e autonomia sao, pois, duas faces da mesma
moeda, no que diz respeito a dinamica do ser vivo.

E a partir desta composicio tedrica com varias contribuices
(uma verdadeira colcha de retalhos cientifica) que Morin reposiciona o
sujeito como construtor do conhecimento. No centro do pensamento

complexo estd a relacio indissociavel entre sujeito e o meio, tanto quanto
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as organizacOes e reorganizagoes necessarias para o desenvolvimento
da espécie e do individuo. Essa interrelagio do sujeito com o mundo
cobra desse sujeito a responsabilidade sobre a natureza, estabelecendo
um compromisso ético sobre as criagées humanas. Nao é possivel
mais ao cientista, 2 maneira da ciéncia classica, isentar-se dos resultados
de suas criagoes, principalmente com relacao ao emprego da tecnologia,
a convivéncia inter-cultural e os destinos da Terra-patria.

Morin explicita esse posicionamento epistemolégico em Meus
Demboénios (2002) e em o X da questao: o sujeito a flor da pele
(2003), ao tragar o seu proprio trajeto intelectual, que engendra, a partir
de 1977, a construcdo de um método complexo para a ciéncia.
Sobretudo nas obras referidas, Morin relata fatos e acontecimentos
ligados a sua experiéncia que influfram em sua forma de pensar, sentir
e agir social, individual e politicamente. Uma infiancia marcada pela
perda da mie e a procura de entender essa morte especifica e, por
extensdo, o paradigma da morte, delinearam certas “obsessoes
cognitivas” por um conhecimento que deveria em udltima analise
responder questdes sobre a sua prépria existéncia, configurando seu
pensamento, visio da vida e do mundo. Além dessa questio de fundo,
o cinema, a leitura de romances, os tempos dificeis como judeu durante
a Segunda Guerra Mundial e a incerteza quanto ao futuro que a propria
guerra anunciava, compuseram uma certa disposicao mental e intelectual
para ler, interpretar e compreender o mundo.

Morin chama “reorganizagdes genéticas”, as novas organizacoes
configuradas por fatos e dramas pessoais, acontecimentos sociais,
politicos e histéricos, que se somam ao repertorio intelectual e afetivo
do sujeito. Para ele, as reorganiza¢es genéticas permitem novas leituras
da realidade, novos arranjos intelectuais e éticos.

Sdo trés as reorganizagOes genéticas que Morin pontua, e que
acabou por se constituir na base para a constitui¢io do “método
complexo”. A primeira reorganizagio (a partir de 1947) diz respeito
ao infcio de sua formacio até a juventude, da descoberta da expressao

politica quando se filia ao Partido Comunista. A saida do Partido, mais
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tarde, tornando-o um proscrito da esquerda, levou-o a integrar em
sua formacao “verdades isoladas”, “incertezas” e “a duvida”. Morin
declara que a leitura do Manuscrito econémico-filosofico de Karl
Marx deslocou o foco de seu interesse no marxismo para a
antropologia, possibilitando assim associar ao “homem genérico” de
Marx, a partir de questdes proprias ao anthropos, a condi¢ao da espécie
humana sobre a Terra.

A segunda reorganizacio (1947-1967) corresponde a busca para
compreender a “totalidade deslocada, fragmentada e inacabada”.
Procura ele ressaltar a “insuperabilidade das contradi¢bes”, as sinteses
marxistas, reativando a ddvida atinente ao “pensamento interrogativo”
para torna-lo um componente negativo necessirio para uma nova
organizacdo do pensamento. Ha também nessa fase o “abandono das
astucias da razao” que encontram sempre equilibrio e ordem, onde ha
complexidade e desordem, e a consolidagdo de uma “ética de
resisténcia” para enfrentar as dificuldades e contradi¢des que implicam
em reflexdo e a atuacio do sujeito no mundo. Com a leitura de Louis
Bolk, adotou uma “concep¢ao complexa do homem”, como ser
inacabado, corrigindo a concepgio genérica do homem em Marx. Fi
também aqui que Morin adota o “pensamento planetario”, proveniente
da idéia heideggeriana de que pertencemos “a idade de ferro planetaria
e a pré-histéria do espirito humano”. O diagnéstico “do subdesen-
volvimento de nossa civilizacao desenvolvida” corresponde a primeira
emergéncia de um pensamento em um novo arranjo intelectual. E,
por fim, Morin rejeita 0 marxismo como doutrina e adota uma visao
metamarxista. Esse periodo resultou, entre outros livros, em O
Homem e a morte, ¢ Introdugéo a politica do Homem, publicados
em 1951 e 1965, respectivamente.

Sua terceira reorganizagio aconteceu depois de 1968. Os fatos
que se relacionam para conceber o que chamou de pensamento
complexo envolveram primeiro a consciéncia de que os caminhos da
sociedade de seu tempo, as grandes explicacGes totalizantes, totalitarias

e autoritarias nao levaram a plenitude da vida humana, prometida tanto



Por uma pedagogia complexa: a reforma do sujeito cognoscente 85

na visao liberal como na visio socialista. O movimento estudantil de
1968 é emblematico para pensar esse questionamento as macro-
ideologias. O consumismo, que a tecnologia e o sistema capitalista
propiciavam, apontava a importancia do imaginario humano para a
formacio dos desejos humanos. Esse imaginario é essencial para a
criacdo e recriagdo dos desejos, da produgio e reproducio da vida
material, ponto de vista defendido ja em 1965 em Politica do homem,
o livro de transicao entre a primeira e segunda reorganizacoes, ao
defender uma interpretacao integrada de matéria e espirito na
constitui¢do do homem. No fetiche da mercadoria, Morin compreende
a alienacdo do homem através da forma como se relaciona com o
mundo, identificando mecanismos psicologicos da ordem do delirio e
do imponderavel que facultam a emergéncia do desejo no imaginario
do sujeito. Por fim, as linhas que costurario essas idéias e o
desenvolvimento posterior de suas reflexdes encontram-se na
temporada no Instituto Salk , em San Diego e no Centro Royaumont
para uma Ciéncia do Homem em Paris. Aos cinqiienta anos de idade,
essas pesquisas aproximaram-no de autores como Niels Bohr, Jacques
Monod, Henri Atlan, Norbert Wiener, Ludwig Boltzman, Ilya
Prigogine, Karl Popper, Thomas Khun, Imre Lakatos, Mauruayama,
entre outros. Um novo paradigma, entdo, se esboga com maior clareza
e Morin comeca a desenvolver O Método, obra em 6 volumes, o
primeiro volume publicado em 1977, Natureza da Natureza ¢ o
dltimo, A Etica, em 2005.

Apbs este breve mapa da construcdo da trajetoria de Edgar
Morin ¢ possivel enunciar um dos principios importantes para uma
pedagogia complexa. O principio hologramatico — que em conjunto
com o dialégico e o recursivo —, diz que o mundo esta contido no
sujeito e este esta contido naquele. Se nao é possivel estender a
experiéncia, porque ela é sempre subjetiva, é possivel encontrar na
experiéncia humana, a imagem de um homem em geral. Tal concepgao
conduz o sujeito para uma jornada onde “encontrara’” a espécie humana

e o cosmo dentro de si mesmo.
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O principio em questao também fala de um conhecimento
pertinente, contextualizado, adotando a estratégia como dinamica
privilegiada na formacio do sujeito cognoscente, ja que nessa visao o
sujeito se constrdi a si mesmo, enquanto se conhece no mundo que
quer conhecer. O conhecimento pertinente, englobando individuo-
espécie-sociedade contribui para uma ética da convivéncia na Terra.

Na proposta moriniana de religar o particular ao geral, o local
ao planetario, se inserem alguns metatemas como saberes. O primeiro
saber moriniano diz que é preciso ensinar a reconhecer os erros ¢ as
ilus6es embutidos nos desvios da racionalidade. O fendmeno cognitivo
¢ de ordem humana, antropoldgica, politica, social e histérica, fisica e
metafisica, individual e coletiva, real e imaginal. E preciso ensinar a
pensar de forma relacional para reduzir os erros e ilusdes que
provocaram os grandes massacres do século 20. Para Morin, é preciso
ter como horizonte uma civilizacdo humana que realize um movimento
do interior para o exterior, ou seja, do autoconhecimento e auto-
observa¢ido para um socio-conhecimento e uma objetivacdo coletiva
partilhada.

O segundo saber fala da importancia do contexto para o
conhecimento. A légica do pensamento disjuntor é descontextualizar a
realidade abstraindo os elos com o todo. Morin fala sobre o problema
universal que a educagdo terd que enfrentar; a inadequagio profunda
“de um lado, de outro, as realidades ou problemas cada vez mais
multidisciplinares, transversais, multidimensionais, transnacionais, globais
e planetarios” (MoriN, 2002b, p. 30).

Ha que se considerar ainda, o momento de transicdo de uma
sociedade industrial para uma sociedade informacional, chamada hoje
de sociedade do conhecimento.

Outras questoes urgentes envolvem a propria sobrevivéncia do
planeta, mostrando a conseqiiéncia de uma formagao calcada numa
“falsa racionalidade”, abstrata e unidimensional das sociedades
industriais. A referida racionalidade destituiu as populacGes tradicionais

de seus saberes, identificando neles puras supersticoes. Com essa
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justificativa, diz Morin, os saberes hegemonicos e legitimados
“empobreceram ao enriquecer, destruiram ao criar”. Também a
degradagdo das grandes cidades se deve em parte a dificuldade da
ciéncia em reconhecer necessidades “nao-quantificaveis” e “nao-
identificaveis”, ou seja, o imponderavel, aquilo que emerge do viver e
nao da simples mensuracdo das estatisticas e previsdes or¢amentarias.

O terceiro saber diz respeito ao estranhamento de nossa prépria
condi¢do no mundo. A perspectiva filoséfica do ocidente que separa a
cidade de Deus da cidade dos homens sublimou e recalcou a condicao
bioldgica e instintiva do homem. E preciso ensinar a condi¢io humana,
em sua forma de ser polissémica, isto é, a0 mesmo tempo biolégica,
fisica, terrestre, social, individual, mitologica, ritualistica, prosaica e poética,
errante e incerta. E preciso ensinar a unidualidade do sapiens-demens que
sintetiza a complexidade humana e que a espiritualidade emerge da
matéria. Bl preciso reconstituir a unidade aberta e incompleta do humano.
A nova compreensio também deve levar em conta o circuito “razdo/
paixdo/pulsio”, em que se ancoram nossos comportamentos, decisdes
e vontade; o circuito “individuo/sociedade/espécie”, a diversidade
cultural e a singularidade individual. Em sintese deve apontar a
unidualidade complexa que constitui o humano: Sapiens ¢ demens (sabio e
louco) Faber e ludens (trabalhador e ladico) Empiricus e imaginarins (empirico
e imaginario) Economicus ¢ consumanas (econdmico e consumista) Prosaicus e
poeticus (prosaico e poético) (MoRrIN, 2002b, p. 58).

O quarto saber deve ensinar a identidade terrena, ressaltando a
“cadeia produtiva/destrutiva das a¢oes mutuas das partes sobre o todo
e do todo sobre as partes” (MORIN, 2002b, p. 64). E um saber que
reconhece na a¢do humana um efeito no mundo que retroage sobre o
proprio homem, e que acaba por refletir uma ecologia das idéias.

O quinto saber moriniano mostra a indissocia¢do entre o
pensamento complexo e o principio da incerteza. Noutras palavras, é
crucial que o educador, na perspectiva dessa nova epistemologia, esteja
aberto ao que Tereza Vergani chama de “a surpresa do mundo”, ao

inesperado, ao incerto, ao imponderavel arranjo das coisas no mundo
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que engendram o novo, o inusitado, a criagao. Aqui, torna-se necessario
refletir sobre a acao humana diante da incerteza fundamental da vida e
do conhecimento, isto é, sobre uma ecologia da a¢io, que diz respeito
as acoes individuais, e cujas consequéncias escapam das intengoes iniciais.
Por isso, ¢ preciso conceber desafios e estratégias levando em conta o
meio em que as a¢Oes irdo germinar, cuja responsabilidade retorna ao
sujeito. F preciso responder pelo que se fala e faz, embora se reconhega
que nenhuma previsao se sustente diante das incertezas da vida. Ecologia
das idéias e ecologia da a¢do sao como a pedra angular de uma ética
da Pedagogia Complexa.

O sexto saber deve ensinar a compreensiao. O que dificulta a
compreensdo, segundo Morin, sio os obstiaculos exteriores que
impedem de dar a conhecer o verdadeiro sentido de idéias e de visdo
de mundo. Esses impedimentos sio por exemplo, o “ruido que parasita
a transmissdo da informacio criando o mal-entendido ou o nio-
entendido”; a polissemia de uma nogao, que encontra no outro um
campo fértil de sentidos que nem sempre equivale a inten¢ao do emissor
da informacao; a ignorancia dos ritos e costumes culturais,
desqualificando aquilo que ndo diz respeito aos proprios ritos e
costumes — ¢ ¢ 0 que tornou possivel a expansao do ocidente, segundo
Latouche (1996) —; a incompreensao de imperativos éticos, como o
suicidio em algumas sociedades, aceito como cédigo de honra; a
impossibilidade de compreender um outro ponto de vista ou outra
filosofia; e por ultimo, a incompreensio de uma estrutura mental em
relacdo a outra.

Sendo impossivel controlar o incontrolavel, isto ¢, os fatores
externos que levam a incompreensio, resta saber como o entendimento
entre os homens seria possivel. Morin aborda um outro problema,
que é a0 mesmo tempo uma luz para a compreensio: o egocentrismo
que cultiva o se/f-deception, uma espécie de “tapeacdo de si proprio”.
Sendo assim, a questdao da incompreensio repousa primeiro sobre o
sujeito, o que faz Morin (2002b, p. 97) afirmar: “De fato, a

incompreensao de si é fonte muito importante da incompreensao do
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outro. Mascaram-se as proprias caréncias e fraquezas, o que nos torna
implacaveis com as caréncias dos outros”. Se se partir do sujeito como
condi¢do da compreensio, “um compreender desinteressado” deve
partir da autocompreensao.

O sétimo saber deve conduzir a uma ética do género humano,
uma antropoética considerada dentro “da cadeia de trés termos
individuo/sociedade/espécie”. Essa ética de reintegragio deve conduzit
a uma civilizacio humana, em que a humanizacio do homem esteja no
fim de todo esfor¢o compreensivo, pois se impde um imperativo
ético de continuidade da prépria vida. Ha algumas condi¢Ges para
reduzir a “ignominia do mundo”, a que se refere Morin: uma politica
do homem, parceira de uma politica de civilizagao; uma reforma de
pensamento e uma antropoética devem, juntas, compor um verdadeiro
humanismo para a emergéncia da consciéncia de uma Terra-Patria.

O pensamento complexo é uma proposta epistemoldgica que
incorpora principios de a¢io e uma ética para um sujeito nao divorciado
do mundo que o habita e deseja conhecé-lo. Fi uma resposta as
perguntas que se colocam diante do fracasso da ciéncia, ao
autoproclamar-se tnica e legitima possuidora da verdade do mundo,
embora suas afirmacOes se déem através de codigos e convengdes
particulares, que favorecem um pensamento redutor que se quer neutro.
E uma resposta a promessa da razio iluminista de felicidade e autonomia
humanas, num futuro que sempre se posterga.

E verdade que a complexidade, como emergéncia, arranjo
inusitado de elementos distintos, é fruto de um tempo. Porém, ¢ bom
ressaltar: a visao de mundo da complexidade é uma construcao de
pensamento cujo cerne se encontra em enlacar o mundo de um ponto
de vista capaz de interrelacionar sujeito-objeto, realcando a autonomia-
dependéncia do pensamento e a a¢do do sujeito em relagdo ao meio.
A complexidade concebe o mundo e o homem como unidades de
um conhecimento na dinamica do movimento da propria vida. Por
isso, o pensamento complexo ndo quer, e nem pode ser, uma escola.

Nem uma teoria particular de explica¢io e decifracio do mundo. Nas
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palavras de llya Prigogine, a complexidade abre mao de explicar o
mundo para aprender a dialogar com os seus mistérios.

Por esta razdo, é possivel trabalhar com um autor do comego
do século XVII, como Montaigne; do séc. XIX, como Marx e Hegel;
autores do século XX; artistas e saberes da tradicio como o Budismo.
O que importa é o caminho que se traga, sao os arranjos que possibilitam
uma nova ordem e colocam novos desafios ao conhecimento e ao

agir humanos.
Tsunessaburo Makiguchi e o sistema de criagao de valores

Como os metatemas morinianos podem se relacionar com um
conhecimento pertinente, que emerge da vida? O conhecimento
incorporado resulta em autoconhecimento, em vias de acesso para um
sujeito ético, capaz de avaliar as varias dimensoes da vida. Tsunessaburo
Makiguchi, educador japonés, oferece um sistema original de
pensamento, no qual é possivel inserir os temas morinianos.

Makiguchi nasceu no Japao, em 6 de junho de 1871, numa
pequena vila de pescadores chamada Arahama, prefeitura de Niigata
no Japiao, no periodo conhecido como restauragdo Meiji, principal
responsavel pela ocidentalizagdo do Japao. O educador teve uma vida
cheia de dificuldades, ja que era filho adotivo de uma familia de
pescadores. Apesar de grandes adversidades, conseguiu se destacar
em seus primeiros estudos.

Como ocorreu com Edgar Morin, a vida desse educador foi
também marcada por trés reorganizacGes. A primeira delas aconteceu
aos treze anos quando mudou-se para uma cidade chamada Otaru,
em Hokkaido, regidao progressista ao norte do pafs, onde realcaria
uma tendéncia para a critica social e uma forte oposi¢ao a padronizagao
do ensino no Japao nos moldes europeus, voltada para a
industrializacdo e para a guerra. Trabalhou numa delegacia de policia
onde contou com o apoio financeiro dos colegas para continuar os

estudos. Em 1889, mudou-se com o delegado e sua familia para
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Sapporo, ingressando na escola normal da cidade, onde se formou e
comegou a sua carreira no magistério. No ano seguinte, passou no
exame publico para o ensino de geografia em escolas secundarias e
comecou a lecionar na prépria escola onde havia se formado. Foi
demitido ao opor-se aos treinamentos militares nas atividades
académicas dos futuros professores.

Em decorréncia disso, uma outra reorganizacao teria inicio,
colocando-o em contato com livros e intelectuais ligados as discussoes
das ciéncias da Antropologia e Sociologia. Apds sua demissao, em
1901, mudou-se para Toquio. Na capital do pafs, procurou Shigetaga
Shiga, jornalista famoso que proferia conferéncias sobre geografia na
Toquio Semmon Gakko, hoje Universidade de Waseda. Makiguchi
pediu a Shiga que revisasse o manuscrito do seu livro Geografia da
vida humana, que seria publicado dois anos mais tarde, em 1903, as
vésperas da guerra entre Russia e Japao.

O livro passou a ser adotado por professores que precisavam
se habilitar para o ensino de geografia. Para se ter uma idéia do carater
inédito daquela publica¢do, o departamento de Geografia da
Universidade de Toéquio seria formado apenas em 1907, quatro anos
apos seu lancamento. Era uma perspectiva original para o ensino de
geografia, uma vez que destaca-se a importancia do meio em relagdo
a condi¢ao humana. Criar valores alterando tudo ao redor do sujeito é
a proposta fundamental dessa pedagogia. A inseparabilidade do espa¢o
fisico do homem que o habita, inaugurando ja naquela época uma
concepgao centrada no sujeito, joga um papel crucial na constituicao
do conhecimento.

Como principal professor da Escola Primaria Fujimi, estreitou
relagdes com Kunio Yanagita, fundador do grupo de estudos de
comunidades tradicionais do Japao (Kyodo-kai), cujas reunides
aconteciam regularmente na casa de Inazo Nitobe, respeitado pensador
social japonés, um dos pioneiros da sociologia no Japao. Em 1911,
apresentado por Yanagita ao Ministério da Agricultura e Comércio,

Makiguchi comegou suas pesquisas de campo sobre tradi¢ao japonesa,
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na localidade de Kyushu, que resultou no livro Consideragées sobre
o estudo local como foco de integragdo da educagio escolar,
publicado em 1912.

Durante quase duas décadas, dedicou-se a trabalhar como
professor e diretor de escola primaria, e a estudar as varias ciéncias
como autodidata, ja que nunca teve condi¢des de freqlientar uma
universidade, o que possibilitou liberdade de transitar por varios
assuntos, emprestar, as vezes, no¢oes e conceitos de um campo de
saber a outro. Sem os limites disciplinares que a academia poderia ter-
lhe colocado, Makiguchi pode concatenar idéias aparentemente dispares,
gerando problemas complexos que se avolumaram em rascunhos,
rabiscos, pequenos ensaios. Focaliza, entdo, a importincia da criagio
de valores para a vida humana e pode-se dizer que esse tema se constitui
numa obsessao cognitiva que guiara toda a sua vida e obra.

Fatos de carater pessoal levam-no a uma terceira reorganizagao,
que forneceria principios para compreender questdes ligadas ao valor.
Makiguchi converteu-se ao budismo em 1928, na tentativa de responder
questdes existenciais provocadas pela morte de trés filhos. Nesse
momento, entrou em contato com a Tese para a pacificagao da
terra através do ensino correto, do monge japonés do século XIII,
Nichiren Daishonin, que interpretou as calamidades naturais e sociais
como extensao da vida espiritual humana. A um ambiente degradado
fisica e moralmente corresponde uma vida espiritual também degradada.
Essa visao, na qual se insere a presenca do homem que altera a natureza,
estd impregnada por um principio chamado Esho funi (dois em
aparéncia, mas nio em esséncia). A partir disso, Makiguchi incorporou
uma filosofia que dava consisténcia aos rascunhos e anotagdes sobre
sua teoria da criagdo de valor, alinhavando idéias presentes em Geografia
da vida humana e os resultados das pesquisas antropoldgicas, para
compor o livto Soka Kyoikugaku Taikei, publicado em 1930, que no
Brasil foi traduzido como Educagao para uma vida criativa. Nesta
obra, Makiguchi concebe um sistema teérico integrado, abolindo a

separacio entre sujeito e objeto do conhecimento. E importante
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destacar e sublimar que a base integradora entre o sujeito e o mundo,
para Makiguchi, se encontra na comunidade, no local, no lugar onde
vive. A aventura do conhecimento e do autoconhecimento ¢ de carne
e 0sso, encarnada.

Em 1930, perseguido pelo governo japonés, devido a defesa
de uma educagio sem privilégios e antimilitarista, foi afastado de suas
atividades como professor. Impossibilitado de se dedicar a formagao
de pessoas nas escolas, fundou a organizacio Soka Kyoiku Gakkai
(Sociedade Educacional de Criacdo de Valores), mais tarde apenas
denominada Soka Gakkai. O principal objetivo da associacdao ¢ a
formacdo do ser humano na comunidade, fonte primaria de
conhecimento, condi¢iao fundamental de cria¢ao de valores éticos para
a pacificacio do planeta.

Makiguchi foi preso durante a Segunda Guerra Mundial, por
nao adotar o talisma xintofsta imposto pelo governo japonés para
mobilizar o povo para os esforcos de guerra. Morreu na prisao aos 73
anos de idade por desnutricao.

A preocupagio presente na obra de Makiguchi é promover o
encontro do homem com a forga vital que emerge da experiéncia. F
ai, na experiéncia, que os saberes se entrelagam. E ai, o lugar de onde
emergem. Ele préprio, como aconteceu com Edgar Morin, se constitui
40 mesmo tempo nessa experiéncia compreensiva e interpretativa. Ao
ligar a tradicdo budista a reflexdo cientifica sobre cognicao, sobre a
filosofia ocidental e sobre a verdade e o valor, ele redimensiona e
reorganiza o seu repertorio intelectual. O sistema pedagdgico de criagiao
de valores proposto no livro Educagdo para uma vida criativa,
contempla as bases existenciais e materiais de existéncia como beneficios;
0 senso estético, como beleza; e os valores coletivos, como bem. Este
ultimo valor resulta da interacdo das pessoas na comunidade.

A reforma pedagdgica empreendida que circunstancia o ideario
de Makiguchi capacita as pessoas a julgar suas criacGes enquanto vivem,
integradas as trés dimensdes da vida. Nesse sentido, formagao tem

um significado amplo, é tudo aquilo que concorre para a felicidade. A
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formacio do sujeito, na perspectiva makiguchiana se vale de saberes
¢ >

que se constituem em estratégias para viver. O educador deve
compreender os anseios comunitarios encontrando em seus valores

os meios pelos quais as idéias e agdes devem ser consideradas.
Pedagogia complexa

Os valores comunitarios nascem das experiéncias de vida,
formados no lar, no trabalho, nas associa¢oes e nas atividades religiosas,
que devem entrar em contato com o0s saberes formais
institucionalizados. E na vida comunitaria que emergem saberes que se
constituem em portais para o conhecimento. O livre trinsito desses
saberes na escola pode migrar, de forma que haja sempre mais
conhecimento agregado e discursos esclarecedores sobre como viver
bem e melhor o cotidiano. O sistema de criacdo de valores de Makiguchi
¢ melhor compreendido ao se vislumbrar tais portais para uma educagao
tripartite, segundo bem-beneficio-beleza. Sio eles: os portais da tradicio,
da arte, da ciéncia e da filosofia. Embora os programas escolares nao
levem em conta a experiéncia do sujeito, os saberes comunitarios pré-
existentes fornecem chaves para o desenvolvimento do potencial do
sujeito. Infere-se ai, a necessidade crucial de prover o encontro entre
temas cientificos e a experiéncia comunitaria.

Algumas experiéncias mostram como o conhecimento leva ao
autoconhecimento, que ao agir recursivamente retornam ao sujeito
como conhecimento encarnado. Se, por um lado, compreende-se como
conhecimento incorporado um ganho para o syjeito, por outro lado, é
dificil de ser plenamente compartilhado pelos demais. Mas o resultado
da experiéncia subjetiva pode ser avaliado objetivamente em termos
de bem (ganho coletivo), de beneficio (ganhos pessoais) e de beleza,
(expressao exterior de um bem viver interior), como medida para
aquilo que é bom também para os demais, a coletividade. Ninguém
busca repetir algo cujo resultado foi ruim para a experiéncia individual

ou coletiva. E a repeticiao, como exemplo, a forma silenciosa de educar,
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segundo Daniel Munduruku (2005). A formacdo que nasce da
experiéncia realiza-se 2 maneira da dinamica relacional entre mestre e
discipulo. A questao mais urgente é recuperar tal relagio dentro da
escola. Por isso, é a formagio dos professores que Edgar Morin e
Makiguchi visam em primeiro lugar, pois sdo eles que devem abracar,
como missdo, a arte de formar pessoas para a vida. O professor,
entdo, ¢ mais que mero transmissor de conhecimento, é um mestre,
um exemplo principalmente ético, para as novas geragoes.

Com relacio a tradicao, Sérgio Moraes (2005) em Os saberes
da pesca conta como os pescadores de comunidades no Amazoénia, e
na Lagoa do Piat6, interior do Rio Grande do Norte, manipulam o
espaco em funcdo de sua principal atividade. Os saberes da pesca
envolvem questes miticas, geograficas, biologicas, sociais e politicas.
O exercicio dessa atividade e as estratégias cognitivas para desenvolve-
la recorrem a observagdo e a experimenta¢ao (a que Levi-Strauss
chamou de pensamento selvagem, no sentido de ser um pensamento
nio domesticado), em simbiose com a experiéncia imediata.
Compreender a pesca nas comunidades estudadas por Moraes ¢é
também compreender sua politica; como as relagdes estratégicas das
pessoas em relagdo ao meio garantem a sobrevivéncia da comunidade,
em harmonia com o ecossistema, do qual a comunidade ¢ parte. As
resolu¢oes dos problemas passam por sabedorias comunitirias que
envolvem o meio, especificamente em relacdo a atividade pesqueira
buscando meios de como a comunidade pode sobreviver, mesmo
diante da escassez.

E interessante notar que a politica, nessas localidades, pode ser
melhor entendida como organizagao e reorganiza¢ao da vida, a medida
que a comunidade ¢ levada a encarar um problema e buscar possiveis
solucoes, dentro de um sistema em que homem e mundo, e suas relagdes
precisam ser considerados. Nao pode haver tal assimetria que cause
danos a um dos lados no que diz respeito a natureza e a cultura. Essa
busca de simetria é sempre delicada, precisa ser tratada com a sabedoria

que vem da experiéncia local, e nesse sentido, de um conhecimento
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contextualizado, cujo porta-voz € a pessoa mais velha, mais habil para
ler os sinais do meio.

Ao entrar pelo portal da tradi¢do, se é chamado a observar o
meio e o modo pelo qual se constroem significagdes encarnadas, eco-
logicas, inserindo-se o individuo no meio e na cultura a qual pertence.

A ciéncia, em contato com a tradi¢dao, pode informar por
analogia processos que vao além da simples descricio de fendomenos
tisico-quimico-biolégico, direcionando-se para uma ética. As pré-
concepgOes que separam a vida da escola buscam conceber teorias
para tdo-somente desenvolver os processos cognitivos, separando o
produto do intelecto da propria vida, como se ndo fosse a vida que os
produtos retornassem. A experi¢ncia da Escola Soka de Siao Paulo,
cujas diretrizes sdo inspiradas no sistema de criacdo de valores de
Makiguchi, conecta vida do sujeito e ciéncia na formacao escolar. A
Sra. Yaeko, uma das educadoras da escola, exemplifica o sistema de
criacao de valores de Makiguchi, contando como a horta escolar é ao
mesmo tempo uma aula de ciéncias e de ética. A semente que fecunda
a terra, a nutricdo de que precisa para viver e o crescimento da planta
a0, 20 mesmo tempo, realidade viva, manifestacoes exteriores ao sujeito,
e metafora, que encontram em sua propria manifestacdo
fenomenoldgica uma analogia com o crescimento interno da crianga.
Esta ¢ levada a observar a dependéncia do exterior para a manutengao
da vida: para a planta, a d4gua e o sol, para a crianga, a alimentacdo. As
interrelagbes com outros, com a natureza, com os pais, provedores de
suas condi¢Oes materiais ¢ afetivas, ¢ com a sociedade onde ela esta
inserida, sdo os outros elos que se estendem para além da primeira
relagdo da crianga com a horta. Assim como ¢é preciso cultivar e regar
as plantas para que sobrevivam, ¢ preciso regar a propria vida, a vida
interior do sujeito que se liga a tudo ao redor. A crianga vislumbra a
importancia da escolha, em situagdes reais e cotidianas, do melhor
caminho para si, para os demais e para o lugar onde vive. Por fim, o
exercicio que se faz é uma auto-reflexio constante. A planta induz a

um (auto)conhecimento, biolégico e cultural, que é importante para a
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conducio da vida de modo geral. E possivel, calcada na experiéncia,
ver que uma agdo particular redunda num efeito sobre o meio. A
condicao biologica da planta, analoga a da crianca, se agrega a condi¢ao
cultural prépria do ser humano de imputar valores, como respeito a
vida, a qualquer de suas formas.

A arte é o terceiro portal para uma pedagogia complexa. Esse
portal facilita e dd acesso ao autoconhecimento. A experimentacio artistica
conduz o sujeito ao refinamento do universo interior ao entrar em contato
com estados do ser e sua transitoriedade; a compreender que um ponto
de vista é sempre particular, isto ¢, esta inserido num mundo de emogdes,
de sentimentos que colorem a cognicao e faz valorar positiva ou
negativamente a experiéncia. Silmara Marton (2005, p. 169), em Musica,
filosofia, formagao: por uma escuta sensivel do mundo relaciona a
musica aos estados do ser e conclui que o “poder transfigurador da dor,
da fatalidade do sofrimento humano, conduz a estetizacio da vida”.
Para essa filosofa, a musica opera no sujeito uma sintonia fina com o seu
interior, possibilitando, assim, como sugere Makiguchi, entrar em contato
com estados subjetivos que incorporam tanto o prazer como a dor,
operadores cognitivos para compreender a vida e a experiéncia humanas.
Uma pedagogia que incorpore a arte como acionador de
autoconhecimento favorece o surgimento de modelos mentais abertos
e criativos, alimentadores de uma ética da responsabilidade.

Makiguchi elevou a arte a um operador cognitivo por exceléncia,
ja que precisa ser experimentada em condi¢bes capazes de religar a
experiéncia do mundo sensivel ao espirito. A repeticao das atividades
artisticas, que conduz ao aperfeicoamento, realiza o que a meditagao
aciona; uma espécie de estética existencial, em que o e# ja ndo reconhece
os apegos ilusorios que levam as justificagdes das mas escolhas, a que
Morin chamou de “asticias da razio”. Nesse sentido, a arte estd mais
proxima de incorporar “a trfade homem-natureza-cultura”, a que se
refere Marton (2005, p. 169), particularmente a musica.

Por fim, o quarto portal: a filosofia. Esta nao diz respeito apenas

a um sistema l6gico de compreensao do mundo, mas sim a principios
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voltados para a religacio do homem e o meio, numa perspectiva ao
mesmo tempo local e global. Talvez a filosofia necessaria para essa
integracao seja aquela de Bergson, que propoe ver a vida do ponto de
vista da inocéncia, sem esquemas tedricos pré-estabelecidos, a partir
do cotidiano. A filésofa americana Hazel Handerson (2004) defende a
tese de que uma sociedade voltada para a mudanca ¢ aquela cujos
membros tém uma alta espiritualidade, estabelecendo lacos com o
cotidiano, com os problemas locais, com o fazer e refazer da vida em
meio as rela¢Oes sociais mais proximas, mais encarnadas. S6 assim ¢
possivel fazer alguma coisa eficaz para melhorar as relagoes humanas e
a vida no planeta. Embora pare¢a pouco, esse comprometimento, no
entanto, ¢ real, efetivo, porque sdo a¢des do sujeito em contato com o
seu entorno, cuja contamina¢ido — a interrelacio com os demais, na
comunidade — pode produzir uma espécie de onda. Essas mesmas
acoes conduzem, se bem orientadas, a uma real ampliacio da nogao
de cidadania. Isto é, retirando-a dos limites estreitos da relacdo de
mando e obediéncia em relagio aos Estados nacionais, passa a significar
estabelecer compromissos que visam manter o planeta e a convivéncia
pacifica entre os homens. Nesse sentido, Anderson (1969) afirma que
a “identidade individual é aprimorada e refinada através de associacOes
complexas e abertas”, construida no jogo das interagoes locais e globatis.

Em vista do que foi dito aqui, inspirada no método educativo
makiguchiano e moriniano, a proposta de uma pedagogia complexa
elege como a chave da mudanga a escola na comunidade, no local
onde ¢ possivel fazer transitar os diversos saberes: os que emergem da
experiéncia cotidiana; o conhecimento acumulado e sistematizado pelo
conhecimento cientifico nas universidades, nos livros, nos centros de
pesquisas e nos laboratorios. O transito de conceitos, tanto quanto as
primeiras nog¢oes oriundas da experiéncia, se constituem igualmente
em potencializadores de uma visao mais articulada sobre o mundo.
Também a metafora é um instrumento rico para ampliar a experiéncia
singular para uma compreensio mais universal, porque aciona processos
de projecao e identificagdo, como faz o cinema. Os sete saberes de
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Morin se incumbem de entrelagar o que vem da tradicdo, da ciéncia,
da arte e da filosofia, a medida que contextualizam, para além das
disciplinas parceladas, problemas humanos de ordem antropoética. O
sujeito, 20 mesmo tempo destinatario e remetente desse conhecimento
aprende dentro do sistema bem-beneficio-beleza a valorar aquilo que

produz e cria valor positivo para si, para a comunidade e para o planeta.

FOR A COMPLEX PEDAGOGY:
AREFORM OF THE COGNOSCENTI SUBJECT

Abstract: This paper deals with the necessity of an epistemological reform in
order to conceive a new pedagogy. In this pedagogical proposal tradition, science,
art and philosophy form an interdisciplinary knowledge for the emergency of
subject that is able to face the challenges of the 21st century. The base for this
reform lies on the importance of a perspective that connects subject and object
of knowledge as an extension of human daily experience in the natural and
social environment. Edgar Morin’s complex method and Tsunessaburo
Makiguchi’s value-creating system based on the communitarian experience,
suggest a complex pedagogy directed to a paradigmatic and pragmatic reform
of the subject of knowledge.

Key Words: Pedagogy. Complexity. Epistemology.
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