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Vivemos uma nova ascensio do totalitarismo?

Coincidéncia ou nio, os organizadores do evento que propiciou a escrita deste trabalho
entenderam ser importante refletirmos sobre a autoridade na atualidade. A fil6sofa Hannah Arendt,
quando escreveu seu célebre ensaio “O que ¢é autoridade?”, de 1954, explicou que tal trabalho foi
inspirado pela realidade do totalitarismo, que na perspectiva dela, deveria ser pensado como uma resposta,

um sintoma da perda de autoridade politica.

Por isso mesmo, entendo que talvez seja de grande valia para este coléquio, retomar as reflexdes
de Arendt sobre a autoridade politica e articula-las com algumas reflexdes de Freud sobre o mesmo
assunto. A psicanalise também se desenvolveu ao longo do século XX e inicio do XXI como uma
perspectiva teérico-clinica critica e interessada no tema da queda da autoridade. Acredito que cotejar o
pensamento de Freud com o de Arendt pode ser de grande valia para ambos e para nossa realidade

contemporanea, se é verdade que vivemos uma crise da autoridade.

O que ¢ autoridade?

No seu artigo ja citado, Arendt busca demarcar uma diferenga entre autoridade e poder: a
autoridade se explicitaria na obediéncia enquanto o poder se exerceria através da violencia. Onde ocorre

o uso da forga, poderfamos dizer que a autoridade fracassou.

O adjetivo ‘autoritario’ no texto da autora nao significa um abuso de poder, mas apenas o que se
refere a autoridade. F nesse sentido que ela nos propde que a ordem autoritiria — onde a autoridade
vigora — é sempre hierarquica, piramidal. O que da légica a esta ordem ndo é nem a razao, nem a forca
bruta, mas o passado; € ligada historicamente a religido e/ou a tradi¢ao. O governo autoritario se baseia

numa autoridade superior a ele préprio, mais antiga.

Se ¢é assim, a desconstrucao iluminista da autoridade da tradi¢ao e da religido, bem como a
constatacao de Nietzsche de que Deus estd morto NIETZSCHE, 2008) marcam a perda da fé e da religiao,
por um lado - alidas, a duvida moderna, ja detectada em Pascal (PASCAL, 2004) e Descartes
(DESCARTES, 2006), pode ser tomada como um inicio desta morte - e, por outro, da tradigao, que se
percebe na intencional opera¢ao moderna de ruptura, de perda da continuidade, do fio condutor que liga
vidas através dos tempos — Arendt enxerga ai o risco de perda da memoria e seu correlato psiquico: a
profundidade. Por isso, um dos medos do homem moderno é o da impermanéncia, da inseguranga e

desamparo no mundo.

Outra evidéncia da relagdo com o poder entre modernidade e era pré-moderna esta em que a

modernidade estaria marcada bem mais pelas praticas de persuasio — que supoem igualdade — e pela



Hannab Arendyt, a psicandlise ¢ a antoridade 33

ameaga (as vezes concretizada) do totalitarismo — que supde a dominagdo violenta — do que pela

obediéncia a autoridade, propria do mundo pré-moderno. A queda da autoridade define a modernidade.

Se o desgaste do passado contribuiu para a crise da autoridade, a derrocada da liberdade, patente
na légica totalitaria do século XX, também contribuiu. O totalitarismo, para Arendt, funcionaria numa
légica diferente da temporalidade da modernidade tomada como um movimento para frente. A no¢ao de
historia como linearidade é anulada; seja a linha decendente da ‘decadéncia da autoridade’, perspectiva
conservadora, seja a linha ascendente do ‘progresso da liberdade’ liberal. No totalitarismo ocorre uma
estagnacao do tempo e uma espacializagao da domina¢ao onde cada estrato social serve de realidade para
um e continuidade do poder violento sobre outro; o lider esta dentro do movimento totalitario, e nio

acima, como autoridade. O totalitarismo é o fim da autoridade e da liberdade ao mesmo tempo

(ARENDT, 2009).

Portanto, se nao faz sentido tratarmos de autoridade nos regimes modernos da persuasio ou
totalitario/violéncia, é preciso, argumenta Arendt, voltarmos ao passado para compreendermos o que

quis dizer o termo autoridade.

Autoridade é uma palavra e um conceito romanos, nao existentes na Grécia antiga. Se alguns
enxergaram nas obras de Platio e Aristoteles referéncias a autoridade, para Arendt, trata-se de ma
interpretacao daqueles textos. Os dois filosofos gregos mencionados buscaram na administragdao
doméstica instrumentos para forjar e pensar uma autoridade politica exatamente porque tal autoridade
nao existia na poélis grega. Platdo tenta equacionar o senhor (o déspota) com a autoridade enquanto
Aristételes tenta equaciona-la com o especialista (seja o mais velho/educador na relagio com o
jovem/aluno, seja o médico com seu paciente); operagdes que tiveram efeito prolongado no pensamento

e praticas ocidentais e, a rigor, duram até hoje.

Arendt indica os problemas destas operagdes: o ambito politico é o ambito dos adultos, para
adentra-lo ¢ esperado que, justamente, o processo de educacio tenha terminado. A crianga e o
adolescente estio retirados do ambito politico como sujeitos pois ainda estao no ambito da educagio.
Arendt compreende a educacio como capacitagio a participagio nos problemas priblicos, portanto, a educagao
completa torna alguém apto a se colocar como sujeito politico, no ambito politico. O horror moderno a
autoridade aparece com bastante destaque no século XX como horror a autoridade escolar; o que deixa
claro tanto a heranca duradoura da mistura aristotélica de autoridade com educador, como a perda
moderna do conceito de autoridade. A autoridade escolar ¢, originalmente, irrelevante em termos
politicos. Tornar cada posicio de autoridade num educador, num senhor e/ou num médico dos
subordinados ¢ apenas uma estratégia de dominacao, de busca de garantias para o exercicio do poder

num contexto em que a autoridade rateia.
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S6 ha uma unica situagdao em que a autoridade publica e a educag¢ao convergem, e nao ¢ a nossa,
moderna. Tratar-se-ia do modelo romano antigo. Naquela sociedade, a autoridade era a virtude dos
antepassados: A verdade e o bem estavam nas origens e caberia a cada nova geragao mapear e interpretar
a existéncia contemporanea a luz dos exemplos e sabedoria dos antepassados, caberia aos mais novos
tentar estar a altura dos antigos. O antepassado ¢ maior, tem grandeza em relagdo ao atual. Por isso
mesmo, foram os préprios romanos que transmutaram Platio e Aristételes de utdpicos em classicos,

referéncias a serem imitadas: autoridades.

Na civilizagdo romana, uma vez que algo era criado, deveria ser preservado. Caberia as geracoes
futuras preservar e conservar o que foi criado: antes de tudo, a propria fundagio de Roma é o maior
exemplo disso; ha algo de sagrado neste ato. A religido dos romanos, dessa feita, se assemelha a tradigao,
a atividade politica e a educagdo romanas: todas relacionam-se com o passado, com a _Awctoritas,

caracteristica dos ancidos, do Senado, dos Patres, que a recebiam da tradi¢do, dos antepassados.

E vé-se, entdo, a distingao inicial do trabalho de Arendt entre autoridade e poder na maxima de
Cicero: O poder reside no povo, a autoridade no Senado (CICERO, 1968). A autoridade nio ordena, faz
referéncia aos exemplos passados, se refere aos mapeamentos e as tradigdes, mas a decisao e a a¢ao sao
do povo...e, mais tarde, do Imperador... Assim, admite Arendt, autoridade nio ¢ algo tao facil de definir;
¢ mais que conselho, porém menos que ordem; um conselho que nio se pode ignorar sem risco. A
autoridade aprova ou desaprova, mas nao proibe ou obriga; ha alguma gravidade, alguma coer¢iao na

autoridade, mas nada além disso.

A voz dos antepassados tem peso, mas ndo é uma lei. Como se pode perceber, a estrutura
piramidal da autoridade romana ¢ diferente de nossa piramide social da sociedade disciplinar moderna
(FOUCAULT, 2013). A piramide romana tem seu vértice invertido, a parte debaixo da piramide diria
respeito aos antepassados, a tradicdo — onde estaria a autoridade. Quando o Império se cristianizou, a
Igreja herdou este conceito de autoridade, porém ao substituir a fundagdo de Roma pelo advento do
Cristo, a piramide se inverteu para o formato que conhecemos hoje: o ponto superior da piramide ¢é

ocupado por Cristo que ¢é tradi¢do, que é passado, mas é também, pela sua transcendéncia, presente,

Deus.

Ainda assim, na Idade Média, a parti¢cio romana se manteve. De um lado, a autoridade da Igreja,
de outro, o poder do principe. No entanto, esta partigao retira a autoridade do campo politico, diferente
da ordem social romana. A partir daf, a autoridade passou a ser atributo cada vez mais exclusivo da religido
e suas duas subalternas — a filosofia e a teologia -, enquanto o poder politico do principe arriscou-se a
nao ter autoridade. Reconhecendo o perigo do exercicio do poder sem autoridade (a insubordinagao),

buscou se ligar a autoridade/religido através do direito divino. Religido, filosofia e teologia, com o tempo,
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terminam por impor seus padroes transcendentais judicativos da realidade para o campo da politica —

forcando assim referéncias politico-morais gerais, ideais a se alcangar, cuja referéncia ultima é o Cristo.

As coisas terilam permanecido assim caso uma tatica de dominagdo empregada por séculos pela
Igreja nao tivesse minado a autoridade romano-crista de vez: a invengao e o uso da nogao de Inferno.
Sabemos que o Inferno foi utilizado como instrumento de persuasio (origem do modo moderno de
exercicio do poder) e violéncia (origem do modo totalitario de dominagao). Com o advento do Inferno,
o respeito ao clero se deveu desde entdo mais ao sermao, a capacidade de argumentagdo, ou a ameaga da
violéncia do Inferno do que a autoridade. Talvez possamos dizer que o respeito foi se transformando ou

em temot ou em reconhecimento de sabet.

No entanto, a civilizagdo moderna — dos séculos XVIII, XIX e XX — fez o Inferno quase
desaparecer da discursividade da Igreja e dos fiéis. O fim do temor do Inferno que caracteriza o mundo
moderno nao invalida a derrocada da autoridade, perdida na histéria. Ao contrario, seria a marca de um
distanciamento a mais em relagao a autoridade: a vitima morreu, e seu assassino também, de modo que

nao ha mais acesso direto aquela.

Na modernidade nao se percebe mais a diferenca entre autoridade, violéncia e persuasao, em
detrimento da primeira. Os revolucionarios ainda almejam adaptar o real a referéncia transcendente mas
nio hesitam diante da violéncia. Perdeu-se a autoridade romana, mas nao o artificio aristotélico de buscar
no politico, no médico, no perito, no piloto, no educador uma referéncia de autoridade; figuras
persuasivas por uma posi¢ao hierarquica na relacao social devido a detencao de um saber, que, em nome
do mesmo, em situagoes extremas, podem fazer uso da violéncia — como Foucault bem mostrou em suas
analises dos especialistas, figuras tdo importantes da piramide social disciplinar e biopolitica

(FOUCAULT, 2002).

Arendt termina seu ensaio acreditando que se tomarmos a Revolu¢ao Moderna (seja a Francesa,
seja a Americana) como ato de fundagdo e o proprio projeto iluminista como nossa ‘nova tradi¢ao’,
teremos todos os instrumentos para reconhecer autoridade na producao de saber e critica das luzes e ndo
em quem defende o argumento, na esteira de Kant em seu célebre artigo sobre o que é o Esclarecimento

(KANT, 2016), menos ainda em seu poder persuasivo ou no uso da violéncia.

Freud, autoridade e educagao

Pois bem, terminada nossa apreciagio do pensamento de Hannah Arendt sobre o tema da
autoridade, passaremos agora a Freud e algumas de suas reflexdes sobre os temas articulados ou nao da

autoridade e da educacio.
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Mesmo tendo se tornado famoso por suas criticas veementes a tenta¢do educativa de alguns
jovens analistas (FREUD, 1996/1912¢), como os profissionais da educagio costumam saber, Freud, em
algumas ocasides, chamou a propria psicanalise de uma segunda educacio ou de uma pds-educagao
(FREUD, 1996/1913/, 19164, 1916-1917 [1915-1917], 19334 [1932]) — o que alids alimentou muitas
polémicas, criticas, e mas compreensdes. Acho que seria no minimo interessante comegarmos nossa

abordagem justamente a partir deste ponto. E é o que farei.

Em alguns textos como, por exemplo, “Moral sexual ‘civilizada’ e doenc¢a nervosa moderna”
(FREUD, 1996/19084), “O intetesse cientifico da psicanalise” (FREUD, 1996/1913)) e, novamente, com
ainda maior vigor em O mal-estar na civilizacio (FREUD, 1996/1930a [1929]), o psicanalista se posiciona
claramente a respeito da pedagogia e dos processos de formagao, enfim, da educagiao formal e familiar
de sua época. A condena por um moralismo normalizador, cheio de hipocrisias a respeito da vida sexual,
de forma que transmite desconhecimento e ¢é for¢a importante nos processos de recalcamento bem como
de tornar criangas e adolescentes despreparados para lidar com a pulsao sexual e com a pulsio destrutiva
do outro humano. Ao invés de falar francamente a respeito da sexualidade humana, do manejo da pulsao
sexual e da crueldade, tais praticas — em parte por conta do pudor religioso — forcariam evitagoes e
siléncios por parte dos adultos diante das questoes sexuais das criangas e da violéncia contra elas, o que
as tardaria numa posicdo de expectativa da revelacio de um segredo e de um suposto know-how adulto
idealizado sobre a lida com a sexualidade e a agressividade humana até estarem crescidos e, para muitos,

mesmo depois.

E na esteira desta argumentacio que é preciso compreender a sugestio de Freud de que se pense
a psicanalise como uma poés-educagao. Para ele, no tratamento psicanalitico, o que se realizaria seria um
processo que, apesar de nao ter este efeito como objetivo, sempre vem acompanhado dele: a franqueza
com que psicanalista e psicanalisando tratam das questoes dificeis da vida moral normalizada — morte,
dinheiro e sexualidade, por exemplo -, e a prépria atividade de associagao livre propiciam ao paciente a
possibilidade de desfazer certos recalcamentos, de elaborar e dar destinos a sua sexualidade e de admitir
sua castra¢ao, sua dificuldade de dominio sobre o gozo; isto porque o processo analitico desmonta, aos
poucos, a expectativa do neurdtico de que um outro domina o campo sexual, um outro sabe como viver

de modo a garantir o gozo e evitar o sofrimento e o desamparo diante da pulsio.

Ora, em outros termos, 0 que se passaria no processo analitico seria o descolamento do paciente
de uma posi¢ao de dependéncia e submissiao ao outro supostamente maduro, dotado de uma sexualidade
exclusivamente adulta, senhor do gozo, para ganhar liberdade na afirmacao de seu desejo e de seu

modo/estilo de experimentar e lidatr com a pulsio.

O ganho em liberdade viria conjugado a uma destrui¢ao da autoridade? Guardemos uma possivel

resposta a esta pergunta para depois de termos nos debrucado sobre o famoso mito freudiano da horda
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primeva, apresentado em Totem e tabu (FREUD, 1996/1912-1913) e retomado em Psicologia das massas e
andlise do en (FREUD, 1996/1921¢) ¢ Moisés e o monoteismo (FREUD, 1996/19394 [1937-1939]). Pretendo
ser sucinto quanto ao mito, mas como nao tenho certeza se todos os leitores ja o conhecem, terei de

descrevé-lo mantendo alguns detalhes importantes.

Freud supoe um momento primitivo, mitico, em que a humanidade se organizava em hordas
compostas por um macho forte e brutal que possuia todas as fémeas, pai de toda a prole e que proibia o
uso das fémeas pelos outros machos para seu gozo sexual e reprodugao. Esta situagdo tornava todas as
femeas esposas do macho-pai e todos os outros machos seus filhos e filhos-irmaos de algumas fémeas.
Tudo isso s6 teria mudado, desenvolve Freud, quando os filhos se uniram para assassinar o pai; além de
cometer parricidio, em seguida os assassinos teriam devorado o cadaver em um banquete grupal. A
absor¢dao de parte do pai teria feito com que cada filho se identificasse com ele, guardasse-o em sua
memoria e conduta com o amor que também sentiam pelo progenitor. Dentre outros efeitos dessa
assimilagdo do pai violento e feroz constaria o sentimento de culpa em cada individuo, calcado no respeito
alei do pai: daf em diante nasceriam os interditos do gozo com a mulher do pai (ou seja, a mae e as irmas),
do parricidio e também, mas com menor importancia na trama de ideias proposta por Freud, da
antropofagia (como sabemos, o canibalismo continuou como pratica aceita em diversas culturas; nao se
trata de um interdito tdo generalizado como os outros dois). Deste modo, haveria uma teoria freudiana
da autoridade calcada num passado que insiste compulsivamente e no qual cada ser humano encontra ou
esconde uma verdade sobre si. Uma autoridade modelada sobre um mito fundador, onde profano e
sagrado se misturam e se mantém como mistério originario de uma tradi¢ao seguida até hoje. A autoridade
pensada por Freud é de fato a autoridade no sentido de Arendt e se parece bastante com o modelo

romanao.

Sabe-se que quando Freud propods este mito, o que ele buscou foi encontrar o Complexo de
Edipo na origem e no 4mago do Inconsciente de cada humano e, assim, da cultura como um todo. Muitas
criticas ja foram feitas a esta operacio, obras inteiras como O anti-Edipo: capitalismo ¢ esquizofrenia de Gilles
Deleuze e Félix Gattari (DELEUZE & GUATARRI, 2010) se dedicam a isso. Tendo a concordar com
o argumento principal destas criticas: tornar tudo explicado pelo Edipo reduz a possibilidade de se
perceber e pensar outras fantasias, outras experiéncias, outros trilhamentos pulsionais que apontariam
para destinos muito distantes da prisao edipica e cria o risco de o analista se tornar um novo moralista

normalizador — o contrario do que Freud entendeu por pds-educacio através da psicanalise.

Entao, como articular a concepgao da psicanalise como pés-educagao e a mitologia de Totem e

tabu de modo nao contraditorio?

Essa articulagdo ¢ possivel, dependendo da énfase que ¢ dada a partes diferentes de Toten e tabu.
Afinal, no desenvolvimento de seu mito edipico fundador, Freud nos conta que esta experiéncia

determinante do interdito do incesto e do patricidio serviu de modelo para que nossa cultura pudesse
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construir outras instituicdes sociais como a religido, o Estado e o campo juridico e seria ingrediente
fundamental na proje¢ao de autoridade no professor, no médico, no politico etc. Tratar-se-ia de uma
transferéncia paterna para outras figuras de modo a manter as fantasias que se realizam com a imago
paterna possiveis de continuar a satisfazer desejos mesmo na relagdo com outrem. Enfim, é disto mesmo
que se trata quando se aborda o conceito psicanalitico de transferéncia, como trabalhado em “A dinamica
da transferéncia” (FREUD, 1996/19125) e “Recordar, repetir e elaborar (Novas recomendag¢oes sobre a
técnica da psicanalise II)” (FREUD, 1996/1914y) a respeito da experiéncia clinica.

Pois bem, como Freud nos mostra em seus artigos sobre a técnica analitica e, novamente ao final
de sua obra e vida, em “Andlise terminavel e interminavel” (FREUD, 1996/1937¢) (o que reforca a
manuten¢ao de uma posi¢ao ao longo da evolugao de seu pensamento), numa psicanalise, a transferéncia
pode funcionar como resisténcia a propria analise e caberia ao processo analitico desmontar a crenca de
que ha um outro — pai ou substituto do pai — que protegeria o sujeito de todo desamparo diante das
pulsdes e do mundo e, por consequéncia, o submeteria a sua vontade. Uma psicanalise rumaria para o
que Freud chama de matar o pai, para, com isso autorizar o sujeito a cuidar de si. Mas como Lacan retificou,
matar o pai, prescindir dele, porém na condi¢do de nos servirmos dele (LACAN, 2005): o pai deixa de
ser poder violento, for¢a, obrigacao e se tornaria de fato Awuctoritas, como Arendt defende, em suma, uma
referéncia, um mapeamento, um tesouro de exemplos, mas que ndo exigem submissdo. Nio seria isso
que, através de outra articulagao, Michel Foucault acreditou encontrar no que chamou de Idade de Ouro
do cuidado de si? Foucault viu prosperar na Roma Imperial uma cultura em que o poder nio exige
submissao, assujeitamento, mas, de modo diferente, se apresenta como ofertas de possibilidades de bem-
viver, como normas concorrentes que seriam apropriadas pelos sujeitos de modo ético; o sujeito

participaria da decisao e construgao de sua relagio com a norma e nio se colocaria como vassalo dela

(FOUCAULT, 2004).

Ora, s6 entdo, a autoridade descrita por Arendt como perdida, poderia encontrar espago na psique
moderna, como referéncia mantida apos o sujeito ter abragado a pratica critica de si e da cultura prépria
da psicanalise e herdeira da Aufklarung e que Foucault quis resgatar também da Roma Antiga. Liberdade
e autoridade ndo seriam opostas nestas condi¢des. Nao ¢é por acaso que ¢é justamente neste momento de
sua obra que Foucault se coloca dentro da linhagem critica kantiana (FOUCAULT, 2000), voltando-se
ao mesmo artigo kantiano que reconhecemos basal para a concep¢iao arendtiana de que a autoridade
poderia ser reeditada caso tomassemos o advento da critica iluminista como marco fundador e momento

a ser reimpresso insistentemente na sociedade moderna.

Decorre destas reflexdes também que o modelo de cultura como repeticio do Edipo (cuja
autoridade ¢ um herdeiro do tirano da horda, de certo modo afetada pelo modelo platénico) e, mais
micropoliticamente, a expectativa de encontrar autoridade nos especialistas — seja o analista, o professor,

o politico - como representagdes do pai (modelo aristotélico) nao serviriam para se desenvolver a
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liberdade do sujeito nem uma autoridade nos moldes descritos por Arendt. Seriam, ao contrario, sintomas
da modernidade, onde a autoridade se ausenta e, em seu lugar buscou-se o saber dos especialistas ou o

poder violento da forga.

Conclusio

O que a tradicao critica das Luzes - que Arendt vé como uma possivel reemergéncia da autoridade
— ¢, nao pode ser compreendida nem como uma submissio ao saber dos especialistas, nem uma
submissao a violéncia totalitaria. A psicanalise, como filha tardia da critica, sempre corre o risco de ser
uma reproducao de saber do especialista ou dominagao feroz sobre o sujeito desamparado, mas assim
procedendo estaria longe do que Freud concebeu e praticou como tratamento psicanalitico e que é
reeditado por inumeros psicanalistas no mundo. A psicandlise, se praticada como um trabalho assistido
pelo psicanalista de o sujeito tomar posse de seu desejo e de suas modalidades de encontrar prazer,
necessariamente age como herdeira de um procedimento critico sobre si e o mundo, permitindo um
descolamento de uma moral normalizadora e opressiva, tornando o sujeito autor de sua historia e,
portanto, mais livte do que no momento em que entrou no tratamento. Além disso, a autoridade tera

sobrado para ele como referéncia e nao mais como for¢a punitiva, humilhante.

Bem, considerando tudo o que foi dito até agora, devemos compreender a famosa autoridade
decadente do professor como uma autoridade em decadéncia desde ha muito tempo, e o que o mantém
como figura de respeito escora-se bem mais em seu poder argumentativo, em seu saber de especialista,
em seu poder qui¢a intimidante e violento de adulto diante de crianga, de uma proje¢ao da autoridade
parental em alguém que nao ¢é o pai da crianga. Segundo a proposta de Arendt por um lado e, por outro,
as reflexdes de Freud sobre a autoridade que resta ao final de uma travessia psicanalitica, podemos
defender que a autoridade em que é possivel o processo educacional se conectar e que pode encontrar
bases mais solidas nao esta na nostalgia de um poder paterno decaido, ndo estda também no especialista
que sabe mais (afinal se seu saber pareceu iludir alguns de que havia dominio e totalidade, desde os tempos

de Google nao ilude mais ninguém).

A autoridade em que a educagdo se baseia, a partir do que demonstrei aqui, poderia ser aquela
mesma que tornou a educa¢ao objeto de preocupagao politica no final do século XVIIL. As Luzes e a
critica calcada na razao perceberam na educa¢iao um instrumento necessario contra tradi¢oes infernais e
servidoes voluntarias e involuntarias ao poder e ao saber dominantes. A educa¢ao deveria capacitar os
modernos a fazer avangar o projeto critico das Luzes; sabemos que a invengao da escola moderna teve
por efeito fazer avancar o saber das Luzes, a submissdo aos especialistas, mas nao a capacidade critica. Esta
na afirmacao da critica como nossa tradi¢ao que nos, professores e intelectuais, encontraremos autoridade

nao na pessoa do professor, mas naquela atividade que transmite ao mesmo tempo liberdade, autoridade
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e confere a0 seu praticante o que podemos chamar de autoria, ou, psicanaliticamente falando, afirmacao

de seu desejo: a critica.
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