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Resumo: Nossas motivagcGes e leituras de mundo
sustentam-se no pressuposto de que as
moralidades geram eticidades e as eticidades geram
juridicidades. Tal correspondéncia une o destino a
um modo ancestre de decidir sobre as situacdes do
presente. Pensar ou exercitar uma epistemologia a
partir da ancestralidade significa adotar uma
postura ética frente a uma camada questionavel de
pensamentos e saberes identificaveis como
africanos e diaspdricos. Isso implica numa mudanca
na carga tedrico-epistemoldgica em que sdo
construidos estes conceitos. A ancestralidade pode
ser lida como uma categoria de alteridade. Mais
que isso, uma categoria de trans-alteridade, posto
que sereferénciano localde relagdo, ou
seja, do encontro da diferenca. Uma ancestralidade
como referéncia e fundamento de uma nova utopia
em nome de uma ética da sobrevivéncia e do
equilibrio com a natureza. Esta é uma das
dimensOes da experiéncia afrodiaspdrica no Brasil.
Uma experiéncia que deve ser vista também no
campo da justica politica. Esta ancestralidade pode
ser lida também numa perspectiva normativa nao
religiosa. O instituto da morte aparece como fator
decisivo para a objetivacido dos conceitos
definidores do ancestral. Assim como, o estado de
unido vital dos elementos naturais e sociais
constitutivos do homem  caracteriza  sua
manifestacdo no mundo terrestre. A dissolucdo
dessa unido estabelece um novo estado existencial.
A morte, portanto, permite a ultima transfiguracado
do homem. Neste caso, a ancestralidade influencia
um universo mais amplo da existéncia e das forgas
fisicas e metafisicas possuindo um poder normativo
maior. O controle do mundo visivel e invisivel
confere a ancestralidade um status de fendmeno
juridico. Os mandamentos ancestrais referenciam-
se como fontes axioldgicas sobre um conceito de
justica construido coletivamente. Tratar os
principios ancestrais como parte dos estudos da
hermenéutica juridica nos leva ao didlogo dos
métodos e procedimentos para alcancar esta
possibilidade. A valorizacdo dos nossos proprios
mitos e carater identitdrio é uma sugestdo
poderosa para retomarmos o fio da histdria e das
interpretacdes possiveis de liberdade e justica para
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a realidade juridica brasileira.
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Epistemologia,

Abstract: Our motivations and world readings are
based on the assumption that moralities generate
ethics and ethics generate legalities. Such
correspondence links destiny to an ancestral way of
deciding on present-day situations. Thinking or
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a non-religious normative perspective. The institute
of death appears as decisive factor for the
objectification of the defining concepts of the
ancestor. Just as the state of vital union of the
constitutive natural and social elements of man
characterizes its manifestation in the terrestrial
world. The dissolution of this union establishes a
new existential state. Death, therefore, allows the
last transfiguration of man. In this case, ancestry
influences a larger universe of existence and
physical and metaphysical forces possessing a

exercising an epistemology from ancestry means

taking an ethical stance against a questionable layer ;g jnvisible world confers on ancestry a status of
of thoughts and knowledges that are identifiable as juridical phenomena. The ancestral commandments
African and diasporic. This implies a change in the 516 referred to as axiological sources on a
theoretical-epistemological load in which these  cqlectively constructed concept of justice. Treating
concepts are constructed. Ancestry can be read asa  jncestral principles as part of legal hermeneutics

category of otherness. More than this, a category of ¢t dies leads us to a dialogue of methods and
trans-otherness, since it is referenced in the place procedures to achieve this possibility. The

of relation, that is, in the encounter of difference.  \j|orization of our own myths and identity
An ancestry as a reference and foundation of anew  haracter is a powerful suggestion to retake the

utopia in the name of an ethic of survival and  thread of history and the possible interpretations of
balance with nature. This is one of the dimensions  freedom and justice for Brazilian legal reality.

of the Afro-Diaspora experience in Brazil. An
experience that must also be seen in the field of
political justice. This ancestry can also be read from

greater normative power. The control of the visible

Keywords: Ancestry,
Ethical, Normative.

Epistemology, Morality,

Introdugao

Tém sido aceitaveis as afirmagdes de que, apds o advento da fisica quantica, da teoria da
relatividade, da biologia molecular e da tecnologia da informagao, nao podemos mais falar de uma
racionalidade, sendo em racionalidades e deveriamos falar também das racionalidades das
irracionalidades. O mito ndo pode ser tratado apenas com uma pré-compreensao, mas como
outra forma de pensar e representar o conhecimento. A velha divisdo mito, filosofia e ciéncia
como sinais evolutivos da humanidade ndo mais se aplica. O mito estd reaparecendo como
intercritica da razdo e da fé e devemos falar sobre as diversas maneiras de se ter razao.

Os gregos fizeram uma hierarquizacdo dos caminhos do aprender e alcancar o que
chamavam de conhecimento. O mito seria uma antessala para aquele momento mais
fundamentado e verificavel para se chegar ao verdadeiro conhecimento. A ciéncia se contrapde ao
mito, por sua condigao superficial e fantasiosa do mundo. No entanto, a ciéncia também se tornou
uma maquina de producdo de mitos, tornando este conceito uma forma generalista de falar de
uma acepgao negativa do conhecimento possuidora de uma capacidade insidiosa de encobrir a

verdade. Ora, sabemos que todos os povos do planeta terra desenvolveram linguagens (formas
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narrativas e simbdlicas) em suas criagcdes culturais e espirituais, dando-lhe um carater de principio
(arkhe) que funda as suas civilizagcGes.

Mito e légica ndo sdo opostos. Ha que se falar em uma racionalidade do mito. Saber e
crenca andam juntos na producdo do mito e na producao da ciéncia.! Por isso, caminhamos nesse
campo de possibilidades miticas e racionais do conhecimento e da possibilidade de alcangarmos
leituras hermenéuticas dos significados mitolégicos dos conceitos de justica, direito e lei na
contemporaneidade.

A reduzida producdo de estudos sobre direito e justica na literatura africana e afro-
brasileira evidencia a necessidade de uma agenda de pesquisas e debates sobre o assunto. Do
mesmo modo, a producdo sobre o enfrentamento dos diversos modos da violéncia associada a
modelos alternativos de seguranca publica, nos paises africanos e diaspdricos, evidencia um
debate emergente que precisa ser realizado por conta de uma realidade muito negativa. Para um
estudo mais apurado sobre o continente africano e a didspora, importa estudarmos a formacdo
das familias e comunidades, suas relacbes de parentesco e consanguinidade, o direito
consuetudinario africano e, consequentemente, a formacgdo dos seus sistemas juridicos.

A precariedade no pensamento africano de uma escrita (ocidentalizada) sobre o direito se
justifica em razdo da forte influéncia do pensamento eurocéntrico, numa légica de rejeicao, de
reconhecimento, de assimilacdo e aceitacdo tendo como paradigma o direito como seu prdprio
pensamento — do mesmo modo que enfrentamos um desafio quando temos que afirmar a
existéncia de uma filosofia ou de um pensamento africano. Serd uma tarefa complexa e ardua
afirmar uma filosofia do direito e da justica de base africana. Isso implica numa mudanca na carga
tedrico-epistemoldgica em que sdo construidos estes conceitos. Contrariamente, podemos pensar
também no abandono desses conceitos, para atribuir-lhes uma definicdo tdo ou mais ampla com
gue a experiéncia das antigas e novas civilizacdes africanas no campo da ciéncia politica e do
direito desenvolveram para resolver seus interesses e conflitos.

Dessa forma, o direito esta ligado a pressupostos ontoldgicos (existenciais e miticos) e
quase tudo saira desse complexo e sofisticado modo de como os africanos e algumas experiéncias
comunitarias afro-brasileiras (candomblé, capoeira, quilombos, umbanda, irmandades,
organizacdes publicas e secretas etc.) tratam suas questOes relacionando a justica e como

funcionam seus cédigos sancionatorios as pessoas e coletividades que ultrapassam suas proéprias

|

(...) sdo movidos por uma necessidade ou um desejo de compreender o mundo que os envolve, a sua natureza e
sociedade em que vivem. Para atingirem estes objectivos agem por meios intelectuais exactamente como faz um
filésofo ou até um cientista” (LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado. Tradugdo: Anténio Marques Bessa. Lisboa:
Edicdes 70, 1978).
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regras.

A tendéncia quase sempre de colocar a harmonia e a conciliagdo do grupo (Ubuntu) como
critério acima de outros para decidir conflitos é uma pratica que localiza uma primeira valoragao
do universo comunitario em detrimento da pessoa. Em sua tese de doutoramento pela USP,
intitulada Os Basanga de Shaba — um grupo étnico do Zaire: ensaios de antropologia social,
Munanga aborda a relacdo juridica do homem com a terra e suas implicacGes para a comunidade
e salienta para esta subordinacao dos direitos da comunidade ao direito isolado das pessoasz.

Nossas motivacGes e leituras de mundo sustentam-se no pressuposto em que as
moralidades geram eticidades e as eticidades geram juridicidadesa. Neste contexto eticidade
assevera que a juridicidade, embora supostamente estatica, é sempre dinamica, hermenéutica e
plural contendo elementos emancipatdérios numa perspectiva trans-histérica. Tal correspondéncia
une o destino a um passado que influencia o modo ancestre de decidir sobre as situacdes do
presente. A existéncia de organizagGes politicas, comunitarias e tradicionais no continente
africano e na didspora comprova a forma costumeira e conciliadora de lidar com os conflitos e ela
nos influencia numa perspectiva de que a contingéncia da nova experiéncia ético-juridica africana
e afro-brasileira pode ser experienciada através de um discurso de origem e nao de finalidade.
Quando a comunidade enfrenta um conflito a ser resolvido quase sempre é reivindicado um
codigo ancestral, uma lembranga mitica que informa ou auxilia na resolugao adotada.

Pensar ou exercitar uma epistemologia afro-brasileira a partir da ancestralidade, significa,
além de tudo, uma tomada de posicdo frente ao mundo e seus acontecimentos. Pressupde uma
postura ética frente a uma camada questiondvel de pensamentos e saberes identificdveis como
africanos. O que invoca posicdes de atrelamento e duvida. A primeira posi¢cdo reproduzida no que
tange a escolha de uma sequéncia de narrativas e dados que podem assimilar as perguntas
gnosioldgicas dos primeiros humanos nascidos em solo africano, e a segunda, de duvida, porque
ndo podemos dogmatizar os ensinamentos, os mais variados, se quisermos alcancar uma
sabedoria mais ampla do mundo, e, com ele, a possibilidade de adotarmos chaves explicativas

para alcangar modelos os mais supremos de humanismo, verdade e justica.

2 “Munanga nos diz que, como o pertencimento a coletividade ¢ uma condi¢do do individuo, entdo a propriedade ¢ de
toda coletividade. Esta mesma propriedade pode receber novas pessoas e coletividades a partir das experiéncias
historicas do processo de ocupagdo e conquistas, desde que se preserve as relagdes sociais as ligam. Cita como exemplo,
a chegada dos Bayeke, emigrados da Tanzania, que sdo acolhidos e ainda conservam certos direitos junto a nova
coletividade, sem ferir a nogdo de patrimdnio comum proprios desses povos. Nesse caso, ¢ evidente a preservagdo do
instituto do usufruto coletivo em detrimento da propriedade particular” (MUNANGA, Kabenguele. Os Basanga de
Shaba — um grupo étnico do Zaire: ensaios de antropologia social. Sdo Paulo, FFLCH, 1986, p. 207-208).

> Aqui nos aproximamos do jusnaturalismo, mas, estamos mirando as perspectivas pos-posivistas naquilo que esta
corrente se desincumbe, exclusivamente, de uma leitura monista, dogmatica, formalista e essencialista do direito.
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Ubuntu como ancestralidade humanizadora

A partir de Ramose”, podemos desvendar outros véus que nos encobrem sobre a
particularidade acentuada de uma negacdo de sistemas politicos e juridicos e da aplicacdo de
justica e democracias pelos povos africanos. Ramose defende a tese de que o projeto de
colonizacdo aliou-se as doutrinas racialistas no continente africano. Esta € uma chave de leitura
gue ndo podemos nos afastar: a da andlise estrutural do racismo como construidor des grandes
estruturas de desigualdades no Brasil.

A ideia de Ubuntu, como principio de equilibrio e harmonia, ao lado de sua construgao
como humanidade sdo as saidas para a realidade americana e brasileira. Temos que combater um
entendimento comum de que a lei (seja ela mitica, moral e legal) era algo estranho aos povos
africanos. A filosofia Ubuntu (formacdo de uma dupla palavra que quer dizer: Ubu+NTU. Ubu é a
ideia do ser em geral e Ntu, o ser em particular). E uma categoria ontoldgica e epistemoldgica que
pode significar o surgimento da humanidade para os africanos de lingua Banto. Este direito é
dindmico, pressupde movimento e pode ser reformado. Tal proposicdo confere uma proposicao
epistemoldgica polissémica e relacional. Nesse caso, um direito individual, privado, quase ndo
existe, prevalecendo um direito publico.

A justica Ubuntu se funda na crenga de que os que ainda ndao nasceram, 0s seres Vivos e
0s mortos viventes, sdo as fontes de equilibrio e verdade. Importante pensar uma semelhanca da
metafisica da energia Banto com a imanéncia filoséfica da metafisica da natureza de Spinosa. Ou
ainda uma correspondéncia de uma intui¢do vital como postulava Bergson.

Os Banto’ pedem que os individuos sintam e conhecam “IVALUKA” dai o termo
SUNGULUKA (ser reto, ser l4gico). Inspiramo-nos no consenso® e na reconciliacdo como um dos
fundamentos originarios de democracia africana. A justica restaurativa dos Banto, sediada no
pensamento UBUNTU, induz ao equilibrio e a cura. A injustica sobrevive a lei. No direito Ubuntu as

pessoas que o ferem devem acertar as contas com o tempo e a meméria da comunidade.

3. A ancestralidade como epistemologia

A filosofia da ancestralidade tem como elementos primarios o movimento e o

* Ramose, 1999.

> Usamos a expressio inflexivel Banto no singular e no plural por ela ja possuir as duas fungdes.

® Wiredu (2004) discorre em sua obra sobre a presenca do “consenso” no sistema de governanga e na vida tradicional
africana alcangado pelo dialogo e através de uma exaustao progressiva ao acordo.
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encantamento. As civilizagGes africanas assim o fizeram ao longo dos tempos e lugares. A
ancestralidade é vivida a partir da singularidade da experiéncia do corpo e do mito desde a cultura
de matriz africana. O corpo como tecido escritural e simbdlico para conhecermos o mundo. Foi a
partir do corpo de Cristo e dos corpos sem Cristo que as permissdes e proibicGes e interdi¢cdes
romano-germanicas foram criadas. Um direito fundado em moralidades politicas e convencdes
I6gicas fundadas em interpretacdes a favor da justificativa de poder e opressao.

Oliveira’ nos convida a repensar e a ressentir o mundo. Nesses momentos de reflexdes e
reinversdes, onde o mundo estd parecido com a ponta-cabeca em nome racionalidades as mais
contraditérias e anti-humanas, o encantamento sugere a alteridade através do encantamento,
guase uma impossibilidade, mas em absoluto uma utopia possivel.

A ancestralidade pode ser lida como uma categoria de alteridade. Mais que isso, uma
categoria de trans-alteridade, posto que se referéncia no local de relacdo, ou seja, do encontro da
diferenca. A ancestralidade é a categoria que permite entender os territérios desterritorializados
gue, ao se reconstruir, a exemplo da experiéncia negra no Brasil, constroem outros territdrios
capazes de suspender a temporalidade e a linearidade de uma histéria de cunho progressista e
univoca; ou como a histdria indigena, cuja propria existéncia e resisténcia determinam o local de
rasura de uma nagdo que se pretende homogénea.

As misturas e mistérios do mundo se entrelagam na filosofia da ancestralidade. Nao se
trata de uma mera saudade do passado, mas de uma referéncia de como 0s nossos antepassados
nos deixaram movimentos para continuar a saga da existéncia! Nesse movimento de corpo
ancestralizado que tomamos como ponto de partida para o debate intersubjetivo da
contemporaneidade, em especial da filosofia do direito para significar e ressignificar as matrizes
africanas no solo brasileiro, e dele extrair ensinamentos e caminhos para repensar os
pressupostos do justo e da lei em terras brasileiras. As instituicGes estatais e ndo estatais estdo
adotando métodos criativos e alternativos como forma de dizer o direito numa perspectiva de
atender com eficiéncia as demandas do poder judiciario.

A tendéncia de buscar outras perspectivas de mundo (seja nas Artes, na Educacdo, na
Filosofia, no Direito, enfim, nos variados campos de conhecimento) nos aproxima daquilo que
Eduardo Oliveira chamou de filosofia da Ancestralidade: “Minha referéncia territorial é o

continente africano, por um lado, e o territério brasileiro africanizado, por outro. Por isso, meu

" Oliveira, 2007.
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regime de signos é a cultura de matriz africana ressemantizada no Brasil”.®

A Ancestralidade surge como uma categoria de inclusao, entendendo a “inclusdo como

79 A ancestralidade é, portanto, uma categoria

aquele espago difuso onde se aloja a diversidade
de alteridade, posto que se referéncia no local de relagdo, ou seja, do encontro da diferenca
(Idem). Estes polos bindrios ndo se intersectam, eles se opdem e criam novas realidades que
continuardo se contrapondo. Isso ndo é dialética. Porque a dialética pressupde certo “descanso”
dos elementos que a compdem. Este “descanso” é o componente ideolédgico do sistema que o
sustenta. Se sabemos quem somos e os outros sabem de nds, isso apenas resolve a identidade. No
entanto, a identidade tem que ser superada para novas interagdes. Ja ndo sei mais quem somos e
guem somos pode ser o que ndo é. J4 ndo somos mais um eu e o outro. Somos o eu, o outro e um
outro entre eu e vocé.

A categoria da ancestralidade, nesse caso, possui uma natureza fenomenoldgica
sociocultural enfatizando a quebra da primazia da razdo como definidora de verdades. Possui

também uma natureza hermenéutica, porque a usamos como instrumento interpretativo dessa

mesma realidade fenomenoldgica desenfatizando uma légica positivista.

A ancestralidade como principio normativo

A ancestralidade como fundamento da norma juridica. E o que pretendemos tematizar
agora. Fizemos uma abordagem no inicio desse estudo sobre a possibilidade epistemoldgica da
categoria da ancestralidade. Ali encontramos fontes para uma leitura de realidades a partir de
valores que se perpetuam nas cargas da memoaria e da historia.

Agora sugerimos o didlogo sobre uma possibilidade de uma filosofia da justica e do
direito, e de uma filosofia do direito em fontes histdricas e na civilizacdo afro-brasileira. A
proposta é localizarmos um repertdrio e um ldcus para este movimento corporal representado
pelos individuos em sociedade. Este lécus é o corpo como escritura e a sua relagdo com outros
corpos, com a natureza e com a cultura. Esta presenga corpo/mito/movimento/ancestral da forma
a um repertdrio cultural e etnografico que é muito expressivo para confrontar com os dilemas das
nog¢des de equilibrio, de justica e de mandamentos normativos. Esta é uma dinamica que produz
mandamentos, principios e regras para, e sobre, a vida social.

Defendemos a existéncia de fontes ético-juridicas fundada em moralidades politicas e

¥ OLIVEIRA, Eduardo David de. Epistemologia da Ancestralidade — Preambulo. Disponivel em:
http://periodicos.uesb.br/index.php/cmp/article/viewFile/2502/2178. Acesso: mai. 2018.
’ OLIVEIRA, 2012, p. 40.
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convencgdes fundadas em interpretacdes a favor da justificativa da organizacdo do poder. Uma
ancestralidade como referéncia e fundamento de uma nova utopia em nome de uma ética da
sobrevivéncia e do equilibrio com a natureza. Esta é uma das dimensdes da experiéncia
afrodiaspdrica no Brasil. Uma experiéncia que deve ser vista também no campo da justica
poll'tica.10

A ancestralidade consiste na producdao de memoria. As civilizagGes se reivindicam a partir
dos passados feitos e refeitos a luz do presente e da presenca. Como o feito da grande Kalunga'*
forca criadora da vida e que sugere uma energia em constante movimento doadora de forca e
energia para muitas etnias Banto. Também é vista como a histéria da travessia do grande mar, dos
gue se foram e dos que ficaram. Esta travessia é formadora de um nucleo mitico dos povos e
etnias Banto no Brasil.

Usando a modelagem de saberes comunitarios é possivel apresentar uma dimensao
epistemoldgica da ancestralidade. Podemos mencionar a travessia da Roda Bakongo para refletir
sobre a consciéncia do individuo paralelo a sua consciéncia de comunidade, que se perfaz da
experiéncia mais simples da familia até a sua relagdo como o mundo. Esta consciéncia de si e do
mundo, parece ser uma travessia de muitos povos africanos e comunidades tradicionais no Brasil.
Isso se traduz também na forma como a relacionamos com o muntuismo/ubuntuismo.

Ao longo dos séculos e milénios, diversas civilizagdes e suas clivagens produziram um
repertorio empirico e linguistico com status ético-juridico que se traduz no que estamos
chamando de ética-ancestralizada e corporificada no campo da moralidade politica. Uma ética
juridica nasceu e se manifesta subjacente aos modelos institucionalizados e formalizados dos
extratos formais do direito e justica, e determina um modo de vida para além do que
normalmente chamamos de costumes, tradicdo ou valores da cultura popular. Para Oliveira, a
ancestralidade se constitui no seguinte axioma: “as regras morais e 0s principios éticos que
norteiam as sociedades negro-africanas sao artefatos dos antepassados.lz"

O que sugere que a categoria da ancestralidade requer sempre uma memodria e uma
historia. Esta histdria requer uma identidade. A identidade exige o debate da diversidade e da
diferenca. Este contexto da igualdade juridica material tem influenciado o contemporaneo debate

sobre justica em nosso tempo. Este debate debruga-se sobre os fundamentos de uma justica que

1% Segundo Otfried Héffe, a justica politica pode ser entendida como uma tese guia tripartite da filosofia politica que
corresponde a: 1. O Estado esta obrigado a justiga; 2. A justica politica forma a medida normativo-critica do direito; e 3.
O direito justo é a forma legitima da convivéncia humana (HOFFE, Otfried. Justica Politica: fandamentagio de uma
filosofia critica do direito e do Estado. Tradug@o: Ernildo Stein. 3* Edi¢do — Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 13).

" Ndo existe uma tnica forma de género para grafar a expressio “Kalunga”. Desse modo, a partir de uma
cosmoconcep¢ao associada ao utero cosmico e as formas femininas € que preferimos esta.

"2 OLIVEIRA, 2003, p. 68.
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se realiza para modelos de sociedades fortemente caracterizadas pela diversidade/desigualdade
em varios niveis e por clamores democraticos de igualdade material.

O tema da ética politica aparece como uma forga arrasadora e determinante sobre os
temas da religiosidade, da estética e da cultura. Ndo ha muito o que pensar sobre a possibilidade
de uma realizagdo estética e cultural de um povo/nacdo ou comunidade sem que se reflita nos
modos éticos e politicos de viver nesses espacos. Ultimamente tem sido este o desafio: pensar
modelos conceituais e procedimentais para aplicar critérios do justo e do ético. O reconhecimento
e a alteridade tém sido moveis provocadores dessa efetividade de justica politica.

Nosso esforco foi o de refletir sobre razdo, sentimentos e sabedoria desmontando falsas
dicotomias. Métodos flexiveis com definicdes dindmicas. A inspiracdo é de que o sistema mundo e
nosso posicionamento sobre as tessituras do justo e do bom nos chame para um didlogo acerca de
como a ancestralidade incide num controle subalterno dos corpos e almas, ainda que legitimado
por seus membros. Este controle é muito mais que um biopoder a luz do que pensa Foucault. Ele
se realiza na transcendéncia de um corpo que se manifesta como dinamica de aprendizado e
repercute na vida e na cultura.

Palmer nos fala das possibilidades das leituras de mundo a partir da moderna
hermenéutica. Ela se nos aparece como um fenémeno epistemoldgico de dizer e explicar como
um fendmeno ontolégico de doar sentido através de suas possiveis tradugdes. O autor nos
apresenta orientacgOes significativas para a pratica da compreensdo: o dizer (a anuncia¢do da
palavra), o explicar (a descricdo da palavra) e traduzir (as compreensdées da palavra). O mito é uma
narrativa de mundo e define sua forga histérica e ontologia a partir da sua narrativa. Esta atitude
ética ancestralizada em palavras, pessoas, lugares, remontam a histéria de todas as civilizacdes do
planeta nos parece como uma pratica recorrente entre os humanos.

A mitologia africana e sua relagdo com a justica e o direito a partir de Dominik
Kohlhagen13 parece ser outra boa empreitada. Este pesquisador francés realizou uma pesquisa
primorosa nas areas costeiras do Golfo do Benin (area de Akan, Ewe, Aja-Fon, Yoruba, Igbo e
sociedades vizinhas). Ao fazer comparagdes com outras comunidades do Oeste Africano e da
Africa Central, resguarda que a area estudada, mormente a Africa ocidental revelou um aspecto
do grande continente e suas multiplas formas de tratar o tema. Dominik divide seus estudos em
“projetos de funeral” e a “relacdo ancestral entre vivos e mortos” e que consiste no seguinte

principio: “os mortos continuam a existir entre os vivos, e, além disso, o contato com eles é

1 Kohlhagen, 2000.
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possivel (...) ou “aqueles que estdo mortos nunca vio embora”.**

Referenciando-se no antropdlogo e Thanatologista Louis Vicent Thomas® importa
considerar que, para a maioria dos africanos, a morte sempre significou mutacdo e nunca a
negacdo da vida. Faz-se necessdria uma digressdo sobre o estado do ancestral e suas qualidades. E
uma caracteristica do mundo ontoldgico africano: a convivéncia com niveis de ancestralidade
permeando sempre os critérios de hierarquialG. E comum a construcdo distintiva entre ancestrais
por parentesco e por espiritualidade, chamados por Kohlhagen de “ancestrais préximos e
distantes””’, normalmente atribuidos ao antepassado fundador ou antepassado mitico da
linhagem. O uso de simbolos e icones™® associados aos antepassados e ancestrais é uma pratica
desses povos.

Nei Lopes dedica uma parte expressiva de seus estudos sobre a presenca das etnias Banto
no Brasil. Em especial, cabe aqui realcar seus estudos sobre os aspectos normativos a respeito da
forca dos mais velhos numa sociedade e a forga arquetipica e performativa que se revela através

de suas narrativas.’

4.1. A ancestralidade é ja uma ética

Para o pensamento juridico positivista moderno, direito e lei sdo sindnimos e sdo vistos

como realidade légico-normativa. Cumpre pensarmos sobre esta dimensdo fatico-ancestral como

14 «“A presenca dos mortos - Aqueles que morreram nunca foram embora; Eles estdo na sombra que se acende, Eles
estdo na sombra que esta engrossando (...) Os mortos ndo estdo mortos; Eles estdo nas sombras que estremecem; Eles
estdo na madeira que geme; Eles estdo na dgua corrente; Eles estdo na agua que dorme; Eles estdo na caixa; eles estdo
no meio da multiddo (...) Os mortos nao estdo mortos ...” in (KOHLHAGEN, Dominik. Os ancestrais do pensamento
juridico Africano, estudo aplicado as empresas do Golfo do Benin — DEA. In: Estudos afiicanos. Opcional
Antropologia Legal e Politica na Universidade de Paris 1 Panthéon-Sorbonne ano 1999-2000 sob a direcdo de Camille
Kuyu, p. 3).

** Thomas, 1968.

'® Ver em Altuna os niveis de hierarquias dos povos Banto: Ser Supremo — Nzambi, Zambiapungo, Mulunga, Unkulu.
Fundadores do primeiro cld humano, fundadores dos grupos primitivos, herois civilizadores, espiritos tutelares e génios
da natureza, antepassados qualificados, antepassados simples, humanos vivos. In ALTUNA, Raul Ruiz de Asua,
Cultura tradicional banto. Cidade: Ed Paulinas, 2006.

'" Kohlhagen, idem.

'8 Os ancestrais sdo representados por simbolos, tais como barras de ferro em Fons, os crinios mortos em armas de
estatuetas em Baoule ou fezes no Ashanti; lorubds, em particular, representam os antepassados por mascaras através das
quais eles podem se manifestar diretamente. Normalmente, também, cada linhagem ou vila tem uma casa reservada para
os antepassados.

9 «0g bakulus, grandes ancidos s2o os membros falecidos do cla. Seu dominio ¢ o seio da terra, onde moram, o interior
das florestas e os cursos d’agua. Nesses locais, eles formam aldeias semelhantes as dos vivos e se relacionam em
perfeita harmonia. Porque o dominio dos bakulus ¢ um lugar onde ndo existe o mal. (...) Eles devem ser honrados
regularmente em um dos quatro dias da semana que lhes ¢ consagrado. Suas ordens, transmitidas principalmente por
intermédio dos sonhos. Tém que ser prontamente acatadas. Seu apoio deve sempre ser invocado antes de qualquer
empreendimento. E € a eles que se pede paz para a aldeia quando a discérdia e a morte a acometem (...) Os soberanos,
ao falecerem, assumem imediatamente a condi¢do de ancestrais de seu povo. E o receptaculo de sua alma passa a ser a
estatua que o representa” (LOPES, Nei. Kitabu: o livro do saber e do espirito negro-africanos. Editora Senac Rio, 2005,
p. 48-51).
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fundamento de lei e do direito. Muito mais que uma imposicdo normativa tradicional a lei
ancestral € uma manifestacdo permanente da tradicdo e da cultura legitimada e se auto-atribui
normas e preceitos de forma dindmica e vitalizada.

Esta é uma caracteristica dos povos, nacOes e paises do continente africano e das
Américas e Caribe, que nos alimentam sobre a possibilidade de uma cultura juridica
experimentada na convivéncia com o direito tradicional costumeiro mesclado com um direito
positivado em sistemas de regras codificadas em manuais. Esta € uma experiéncia praticada em
Angola a partir do didlogo entre um direito formal organizado em sistemas de regras e o sistema
de valores e principios tipicos das autoridades tradicionais como tratados pelo escritor angolano
Chicoad3o.”

E comum a insisténcia em se preservar (em menor ou maior grau) o patrimonio ético-
juridico dessas nacdes e comunidades obedecendo quase sempre a uma sobrevivéncia pragmatica
entre a cultura juridica dos colonizados e a cultura juridica dos colonizadores e, em certa medida,
entre os defensores de uma lei escrita de influéncia ocidental europeia e ainda aqueles que
defendem a preservacdo dos saberes tradicionais associados as normas de resolucdo de conflitos,
independentemente de serem do repertério juridico de um e do outro.

O fato de a maioria dos paises africanos de lingua portuguesa viverem uma situacao de
pos-independéncia e, hoje, encontrarem-se em contextos geopoliticos de influéncia neoliberal e
neo-constitucionalista, evidenciam-se tensdes que buscam a defesa do carater nacionalista e de
uma integracdo nacional. Esta tensdo serve para justificar e provocar caminhos de liberdade
politica e desenvolvimento econdmico e social mais préoximo de suas proéprias historias e
necessidades.

A existéncia de fontes e experiéncias filoséficas e epistemolégicas distintas e singulares
dessas matrizes, de colonizados e colonizadores, ora antagbnicas, ora de convivéncia pacifica, nos
leva a pensar sobre a necessidade de novas possibilidades de justica que se afirmem no horizonte
da propria sobrevivéncia das pessoas envolvidas nesse contexto. Existe um convivio multiplo de
sistemas juridicos nessas sociedades e é este aspecto que devemos analisar para a afirmacao de
uma justica e de um direito de carater plurijuridico.

Oliveira®! discorre sobre o principio e normas como formas culturais africanas. Essa é uma

2 Chocoadao, 2010.

1 «A ética africana ndo é normativa nem prescritiva. Ela é educativa. Ela ¢ erética e estética a0 mesmo tempo. Por ser a
ética a primeira filosofia, ¢ a filosofia antes de tudo uma ética. A ética ¢ da ordem do acontecimento e, por isso tudo, ela
¢ uma categoria que se relaciona antes que tudo com as atitudes. Somos condenados a escolha, e a escolha pode nos
lograr a liberdade. A ética ndo € a ciéncia da liberdade, muito menos as regras que conduzem a liberdade”. (OLIVEIRA,
Eduardo D. Cosmovisdo africana no Brasil: elementos para uma filosofia afrodescendente. Fortaleza: LCR, 2003, p.
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perspectiva da lei como categoria educativa e nunca normativa e nem prescritiva. E aceitavel a
dimens3do educativa e ludica da ética africana, mas ndo devemos perder a dimensdo prescritiva,
preditiva e normativa dessa mesma ética sob pena de desconhecermos os valores e fundamentos
gue norteiam a lei como comando e construgdo social. A abordagem estética e erética é mais uma
dimensao deste repertdrio que se alia ao projeto do reencantamento ético-ontolégico do mundo.
Entretanto, a forca normativa dos axiomas, provérbios e mandamentos ancestrais possuem forga
legislativa com ares de formagao de sistemas juridicos peculiares.22

Ao afirmar a ética como atitude, Oliveira®® dard margem para pensarmos o direito ou
principio normativo como um comportamento frente ao mundo. A questdo é saber se
convencionamos regras a partir das atitudes frente aos dilemas que o mundo nos apresenta. A
resposta parece ser afirmativa. Elaboramos leis e as convertemos em modelos varios de comando
e de sangdo frente a desobediéncia. Elas possuem poder normativo em si quanto mais forem
aceitas pela comunidade. Nesse caso, o pertencimento e a submissao as regras da comunidade,
afiancadas pelo culto aos antepassados e ancestrais, conferem o poder normativo e ainda
preditivo, prescritivo que ja apontamos.

Nesse caminho de trilhas inacabadas e sempre refeitas, concordamos com Oliveira®* e
Lévinas®, guanto a producdo do pensamento africano estar fundado majoritariamente numa
ética. Sendo, nesse caso, uma filosofia da imanéncia e da transcendéncia em escalas simbidticas.
Como nos diz Oliveira: “a estética é ja uma ética”, teremos que dizer: a ancestralidade é ja uma
ética. E mais: a ancestralidade é ja um projeto de acdo politica, posto que ligada a pressupostos
libertarios no sentido da identidade e da autonomia.

Por isso, a riqueza ontoldgica do legado Banto enquanto sugestdo de povo e humanidade
em movimento. Esta é uma categoria relacional da ontologia Banto. Dai no dizer de Oliveira, “a
ontologia Banto é uma ontologia relacional. Aqui se anuncia uma filosofia que prescinde das
esséncias para colar na imanéncia. E filosofia do acontecimento, sem metafisica, mas com
transcendéncia”?®.

Temos que fazer o didlogo sobre as formas culturais e normativas que adotam “a

167).

22 Ver uma moderna doutrina de principios normativos como realizadores do direito da ética retorica e argumentativa
em Perelman (1999) e Wiehweg (1979).

23 A ética ndo é uma moral. A ética é mais que principios que orientam agdes. Ela é em si mesma, uma atitude. Atitude
que tera como instdncia de avaliagdo as formas culturais — que foram coletivamente construidas por geragdes.
(OLIVEIRA, Eduardo D. Cosmovisdo africana no Brasil: elementos para uma filosofia afrodescendente. Fortaleza:
LCR, 2003, p. 167).

# Oliveira, 2003.

% Lévinas, 1980.

* OLIVEIRA, 2007, ibidem.
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tradicdo” como critério normativo. O circulo hermenéutico pode ser posto em didlogo com as
experiéncias ancestrais para uma leitura axioldgica de valores e principios. Vamos observar que
estas formas culturais aliangadas na tradigado podem se transformar em formas impositivas e
autoritarias. Este modelo interpretativo esta dando azo a muitos governantes de paises africanos e
diasporicos, que se referenciam também na tradigdao africana e encontram fundamentos para
exercer um poder tirdnico, predatdrio e ofensivo aos direitos humanos.

Fu-Kiau nos fala sobre o mau uso da tradicao africana, respaldada por uma doutrina
ocidentalizada de direito e poder que tem maltratado a politica de gestdo destes Estados africanos
e marcado a ferro e fogo suas populacdes em nome de uma politica moderna de
desenvolvimento, mesclada de uma unidade africana artificializada ou de um nacionalismo
messianico.”’

A abordagem de Oliveira afirma uma mutabilidade e um status de criatividade ao
repertorio ético africano frente a natureza e aos seus modelos de organizagdo comunitdria
incidindo num processo erotico permanente. Neste contexto de prazer e resisténcia em nome da
existéncia ancestre corporal, identificamos que os territdrios dos valores e as suas medidas
compreendem ja uma ética. Ninguém resiste a forgca dos principios mandamentais ancestrais
como sustentadores de uma vida social. A ordem do acontecimento ainda que seja do imprevisto
e do acaso se expressa como equilibrio e uma ética do convivio resgatado em meméria ancestral
para além dos livre-arbitrios dos individuos em comunidade.

Outra abordagem fundamental para compreender a dimensdo ancestral como
organizadora da vida social encontramos na obra, A Questdo Ancestral, do pesquisador Fabio
Leite. Ele nos apresenta, através de uma abordagem n3o religiosa da ancestralidade, uma Africa
Negra e suas leis ancestrais. A partir do convivio com trés povos da Africa ocidental que ele chama
de Africa Profunda, Leite n3o discorre sobre religido, embora algum critico apressado o classifique
de cientista da superestrutura, marcadamente da teoria e da histéria da religidao. Ao analisar os
ritos ancestrais de povos (Aka, Senufo e loruba), é também visivelmente confundido com
arquedlogo por analisar reminiscéncias, denominadas eufemisticamente de “restos culturais”
desses povos.

O autor se autorreivindica estudioso de uma Africa profunda através da investigacio
sobre os cultos ancestrais. A sua tese de Doutorado, para além de uma suposta visdo idilica do
continente, aponta para uma abordagem que chamo aqui de Ancestralidade Normativa Ndo

Religiosa. Leite diz ndo se interessar por religido, embora todo seu material de estudo possa ser

" Teoria e Pratica da Criminologia de Base Africana - o caso dos Bakongos. Ver Fu-Kiau, 2001, p. 45.
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lido também a partir da espiritualidade e modelo organizativo religioso desses povos.

Porquanto, sua formacdo materialista tenha |he feito incumbir-se de um estudo mais
racional e humanista, atribuindo-lhe um carater de pesquisa aos valores e principios originarios
investigados. Nesse sentido, me afilio a essa dimensdo de leitura do autor, para dar uma
perspectiva histdrica dessas praticas sociais. O que me coloca também nessa perspectiva de
estudar a ancestralidade no campo das ciéncias sociais, ja que pretendo dialogar sobre a
existéncia dos conceitos de justicas e de regras sociais que podem relacionar-se com as teorias do
direito e de justica estudados pela filosofia do direito. O estudo das predigGes, prescrices e
profecias nestes povos e a for¢a normativa social que elas sdo dotadas é a base para estudar a
noc¢do de justo e bom. Por isso, ficaremos no campo da teoria da justica e na sua aplicabilidade
ética.

Importa saber se os elementos de uma tradicdo cultural podem alimentar um esquema
interno de regras supondo o equilibrio na comunidade através dos usos de valores ancestrais.
Leite®® analisa trés complexos civilizatérios da Africa do Oeste. Os lorubas do Benin (reino de Ketu)
e da Nigéria (reinos de Ifé e Oyo), os Agni da Costa do Marfim (reinos dos Ndenie, Samwy e
Morofoe) e os Senufo (Costa do Marfim). Nesse estudo, a morte foi tratada como uma pedra
angular que justifica o sentido de forga vital e auxilia no entendimento de como estas sociedades
funcionam. Em nosso caso cumpre-nos informar que faremos apenas o cotejo que indica o poder
normativo da morte como definidora de comportamentos sociais.”’

O homem natural é uma primeira forma de entender o mundo e a natureza, Leite sabe
disso e vai discorrer sobre a formacdo do individuo na comunidade. Fu-kiau®® nos fala dessa
consciéncia de si e do mundo atrelado a consciéncia de comunidade. Aqui a referéncia ao Ori
reforca a necessidade de individuacdo para a formacdo da pessoa e suas fungdes na

comunidade.**

* Leite, 2008.

¥ “Nesse universo, a problematica da morte colocou-se de maneira crucial, pois os pressupostos nascidos da
proposta de formacdo do homem exigiram que fossem também apreciados quais mecanismos € processos
permitem considerar que efetivamente a sociedade estabelece que o homem ¢ dotado de uma capacidade
transformadora passivel de caracterizar historicamente a condigdo ancestral de sua existéncia, ¢ como isso
ocorre” (LEITE, Fabio Rubens da Rocha. 4 Questdo Ancestral: Africa Negra, Sdo Paulo: Palas Athenas:
Casa das Africas, 2008, p. 23).

* Fu-kiau, 2001.

*!' «“O homem natural de Ioruba é constituido também por Ori, principio vital de individualizagdo da personalidade e do
destino. Sua nogdo vai além da ideia de elemento integrante do sistema fisico, pois esse principio ¢ considerado a
‘cabega interna’ das pessoas. De fato, Ori configura principalmente a abstracdo de uma dimensdo do homem ligada 4
problematica de sua existéncia histérica. Embora tendo como sede a cabeca fisica, Ori ndo propde o estabelecimento de
relagdes decisivas com a massa cerebral, ele ¢ algo fundamental superposto & matéria. Esse principio vital tem origem
especifica: ¢ elaborado por Ajala, o oleiro divino dos Iorubas, carregando de produzir continuamente ‘cabecas internas’
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Um destino construido em comunidade, mas definido pelo exercicio da personalidade.
Uma cabeca interna que |he concede livre arbitrio e a singularidade do Ori de cada individuo. Ori
também é uma divindade pessoal, protetora do destino de cada individuo. Ori nesse caso é
também uma entidade a ser revelada. Na sociedade Agni, Leite fala dos principios vitais, Aona,
(corpo), o woa woe (o seu duplo)*> e o Ekala como igualmente ao Ori possui a fungio de
individuacdo da personalidade social e do destino. Este principio puro se compoe de atributos
maléficos ou benéficos a medida que se constitui na vida comunitaria. Na sociedade Senuf, Leite®
apresenta o klotyeleo todo o processo primordial da criacdo se fez pela palavra do preexistente e
é dotado de uma substancia divina. Aqui o que importa é reconhecer a forte unidade da forca
ancestral sobre a vida material e, mormente as leis divino-
comunitarias/comunitarias/morais que comp&éem a formacado do individuo na sociedade.

O Oriki é este canto encantado da individualizagdao da pessoa. O nome recebido acentua
esta dimensdo de uma nova personalidade. Isso significa também novos valores e normas a serem
seguidas. Outro aspecto é aquele relacionado a sexualidade e as consequéncias morais e legais do
comportamento. Sabemos, por exemplo, que a excisdo e a circuncisdao sdo praticas sociais, mas
Leite afirma que ela se avoluma por ser uma pratica histérica antes de suas clivagens religiosas e
envolvem interdicdes e leituras que transcendem a vida natural e social.>*

A morte aparece como fator decisivo para a objetivacdo dos conceitos definidores do
ancestral. Assim como, o estado de unido vital dos elementos naturais e sociais constitutivos do
homem caracteriza sua manifestacdo no mundo terrestre. A dissolucdo dessa unido estabelece um
novo estado existencial. A morte, portanto, permite a ultima transfiguragao do homem.*

Esta dimensdo da lei ancestral encontra espagco numa leitura racionalizada de mundo em
que o critério de juridicidade aparece ainda que os principios normativos se originem de valores

morais, éticos ou religiosos. Mesmo com o carater de incerteza, de ndo uniformidade e segredo

a fim de completar o homem. O processo de criacdo indicado por Abimbola (1973) estabelece que Orisanla molda os
seres humanos e Olodumare insufla-lhes o sopro divino do qual ¢ detentor, apés o que recebem de Ajala seus Ori”
(Idem, p. 30).

32 Leite discorrera sobre a pessoa ¢ seu duplo como uma potencialidade ancestral, conferindo um poder maior para os
individuos: “o duplo ¢, assim, uma das concepc¢des mais ricas propostas pela explicagdo africana definidora do homem
natural e um dos elementos mais dindmicos da personalidade”. Entretanto, embora sua natureza estabeleca a existéncia
de certas praticas sociais, algumas de significado ndo negligenciavel, o “duplo” relaciona-se decisivamente com aquela
instancia ontologica do homem que estabelece sua vitalidade material e, em certo sentido, até mesmo espiritual, devido
a sua origem divina. (Idem, p. 50-51).

* LEITE, ibidem.

** Para Leite, segundo Thomas e Luneau (1975): “com a auséncia do prepucio e do clitoris, a penetragio e facilitada
para ambas as partes, ha maior concentragdo do prazer, o esperma jorra mais livremente e ¢ mais bem aproveitado, pois
ndo ¢é retido em parte pelo prepucio e pelo clitoris. Mas a excisdo e a circuncisdo adquirem sua dimensdo mais
significativa enquanto tomada de consciéncia do sexo e de seus atributos socias.” Ibidem, p. 83.

3 LEITE, ibidem, p. 93.
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das formas culturais africanas, Kohlhagen aponta que ela opera em sistema de regulacdo que
confere certo grau de juridicidade, vale dizer, no ambito daquilo que o direito positivo
contemporaneo proclama e reivindica: a seguranca juridica.

Kohlhagen nos ensina que a ancestralidade é uma forma de poder e de justica e que os
ocidentais “ignoram a diferenciacdo entre a ordem e a desordem e que a justica nem sempre é a
Unica maneira de restaurar a harmonia em uma sociedade”. Acompanho o raciocinio de
Kohlhagen que se assenta na abordagem transcultural da lei, e é nesse campo que vamos nos
aliangar.*®

Tenho visto com parcimoénia abordagens ético-juridica com fundamento religioso sendo
adotado como controle social e perfazendo esquemas normativos para vida social dos africanos
em todo o mundo. As doutrinas religiosas sdo as melhores e exclusivas formas culturais de
organizar um esquema de controle social? Diria que ndo. Penso, a partir de Fabio Leite e Oliveira,
gue os esquemas ético-normativos, ou melhor, ético-juridicos constroem sistemas poderosos de
predicdo, prescricdio e regulacdo, sem menores temores que os daqueles alegados em
fundamentos morais e religiosos ou em sistemas positivados. A questdo aqui é afirmar que o
sistema ético ja embebido de uma ontologia transcultural confirma-se como um sistema juridico
transcendental e imanente em nada devendo aos principios normativos da religido e da ciéncia
normativa logicizada ocidental.

Neste caso, a ancestralidade influencia um universo mais amplo da existéncia e das forcas
fisicas e metafisicas possuindo um poder normativo maior. O controle do mundo visivel e invisivel
confere a ancestralidade um status de fendmeno juridico. E citando Keba M’Baye, Kolhlhagen diz:
“as regras religiosas, metafisicas ou legais sdo misturadas com uma clara predominancia de
principios normativos, que de bom grado, submetem todos os membros da comunidade”.®’

Vale aqui fazer mencdo como o autor senegalés mencionado analisa as escolas
antropoldgicas e as imagens dos antepassados. Partindo dos evolucionistas (Frazer James, 1854-
1941; Edward Tylor, 1832-1917; Herbet Spencer, 1820-1903) que tiveram dificuldade de perceber
a dimensao religiosa como produtor de juridicidades, no entanto, souberam reconhecer o poder
ancestral do sistema mortuario desses povos. Ja Durkheim (1857-1917), segundo o autor, critica

os evolucionistas ndo reconhecendo o poder ancestralizador através das mortes.*®

*% Kohlhagen, ibidem.

*7 Kohlhagen apud Keba M’Baye, 2011. p.10.

¥ Max Gluckmann (1911-1975), em sua tese de doutorado sobre “Bantu Sudeste”, define a crenga na vida apds a morte
como uma parte “pratica social” do patrimoénio cultural e se opde a uma resposta pura” o individuo a morte”.
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Os antepassados como For¢ca Normativa e Sancionatdria - A lenda e a lei

O antepassado mitico — esta divindade deificada — pode ser associado aos orixds. Xango e
todo pantedo lorubano é um desses antepassados miticos que deixou a terra para se tornar orixa.
A lei do antepassado mitico é uma interdicdo ou tabu associado ao enredo de sua lenda na terra.

Comumente chamado de ”quizila"39.

Da transgressdo dos tabus e interdi¢cdes, os seus adeptos
podem sofrer sancbes mediadas entre os representantes dos valores entre os antepassados e os
viventes que guardam suas regras.

Kohlhagen distingue antepassados de ancestrais acentuando para os primeiros uma carga
de memodria numa comunidade sem que haja um vinculo familiar exato. Normalmente, é um chefe
de um grupo que teve que deixar a terra para a conquista de novos espag¢os. Possui uma grande
ligagdo com a narrativa fundadora da comunidade. Podem ser vistos como herdis civilizadores.

Este é um sistema juridico perfeito para as modernas teorias juridicas da norma. Possui
um nucleo material, que seria a sua predi¢do. Possui um nulcleo processual que seria a sua
prescricdo e modos de fazer e ndo fazer, e possui um nucleo sancionador que sdo as punicdes
voltadas para quem transgride as normas proibidas.

Normalmente num ambiente religioso, e devo dizer nao religioso também, mas que tem
ligacdes fortemente arraigadas na cultura africana. E comum associar certas limitacSes
comportamentais as historias miticas dos antepassados e ancestrais. Nesse sistema de regras,
adotado numa comunidade religiosa e praticada também fora dela pelos aspectos transculturais
gue determinada civilizacdo africana possui, verificamos os impedimentos em relacdo a forma de
se alimentar, de se vestir e de se comportar em ambientes fechados e publicos a partir da
aderéncia que o individuo tem com este sistema de mitos ancestralizados.

O ancestral fundador é geralmente a pessoa que esta na origem de uma linhagem, cl3s,
multiplas linhagens ou grupo aldeia. Existem distincbes entre antepassados miticos e a
ancestralidade religiosa. Existe uma dimens3ao de realidade préxima nos ensinamentos dos
antepassados miticos. Isso diz respeito, segundo Kohlhagen, a sociedades matrilineares e

patrilineares que se relacionam através de graus de parentesco, da relagdao com o uso dos recursos

naturais e da convivéncia em sua comunidade. Essa ligacdo é sempre de ordem ancestral pela

* E comum dizer que: quem é de Nand nio pode comer alimento com sangue; Xangd ndo pode comer frio e nem se
aproximar de cemitérios e hospitais; Oxo6ssi ndo pode comer pimenta e nem comida molhada etc. Ver significado de
Quizila: (banto) 1. (ps)-s.f. tabu, interdigdo religiosa, exemplo de ndo poder comer abdbora para quem ¢ de Iansa. Ou,
amendoim para quem € de Oxossi. Cf. eud. Var. quijila. Kik. Kizilal. Kijila. 2. (oBr)-s.f. (p.ext.) repugnéncia, antipatia.
Var. quijila. Cf. Ziquizila. CASTRO, Yeda, Pessoa de, Falares Africanos Na Bahia; um vocabulario afro-brasileiro. Rio
de janeiro: Top Books, Academia Brasileira de Letras, 2001.
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natureza proépria do pertencimento e dos valores morais que estdo associados aos valores
ancestrais e aos antepassados como forga simbdlica e normativa.

Parece certo que a ordem defendida pelos antepassados experimenta uma ldgica interna
gue realmente coincide com o que pode ser experimentado como tradicdo ou moralidade e
eticidade. Mais uma vez, Nei Lopes nos apresenta a for¢a poderosa dos mais velhos (antepassados
vivos e mortos) enquanto reserva, espaco e produtores de forca normativa numa comunidade.*

O mito como controle social é o que Leite também nos leva a pensar sobre o antepassado
mitico que se refaz e se reancestralizada naquilo que ele chama de herai civilizatorio decorrente
de uma sacralizacdo social e histérica.”*

Os antepassados como guardides da politica moral de uma comunidade

Fabio Leite*® nos chama a atengao sobre os rituais que envolvem respeito a certas regras
morais da comunidade que nem sempre estao associadas a valores religiosos. Aqui, o autor, nos
leva a pensar sobre a importancia das praticas de perpetuacdo bioldgica e ecoldgica da sociedade.
Porque nem sempre existem respostas racionais para os fen6menos da natureza que podem ser
associados a ira dos ancestrais. Nesse caso, o sentimento de equilibrio € que mantém viva aquela
comunidade para uma vida social.

Kolhagen® nos leva a pensar sobre uma cadeia superposta de respostas sociais, religiosas
e naturais da comunidade que, embora estejam interligadas, obedecem a preceitos que guardam
independéncia a seus ritos de obrigacdo ético-juridicos. O pantedo das divindades exige um
conjunto de preceitos, interdicdes e ofertas que compdem um acervo ético-juridico. Falar em
nome das divindades importa aplicar um sistema de predi¢cbes associados aos arquétipos desses
deuses e deusas. E comum usarmos as caracteristicas dos orixas para aplicarmos valores a

comportamentos éticos que vamos adotar. O caso de utilizar as aguas (Yabas) para referir-se a

ancestralidade, ou ao fogo de Xang0, como sinal de justica rigorosa a ser feita.

0 «Os velhos possuem uma forte dose de poder. Eles conseguiram no curso de suas longas vidas acumular
forcas e, assim, sdo herdeiros das geragdes precedentes. O ancido estd num estagio entre o humano e o
divino. (...) Sua propria existéncia ¢ uma prova do seu poder. Ja que somente gragas a esse poder, cles
tiveram condigdo de, durante sua longa vida, neutralizar as investidas das forgas hostis. (...) O. Os mortos sdo
os verdadeiros chefes de um povo, e sua vontade é decisiva. Eles velam por seus descendentes noite e dia e
lhes distribuem riquezas, saude. Paz, colheitas abundantes, fecundidade. Por meio de sonhos, avisam dos
perigos e propiciam beneficios analogos aos concedidos pelas divindades. Os mortos procuram ser Uteis e
gostam de tomar parte nos assuntos humanos. (...) Para apaziguar sua colera e assegurar sua ajuda ou lhes
render gragas, os homens da familia precisam realizar os sacrificios rituais”. (LOPES, Nei. Kitabu: o livro do
saber e do espirito negro-africanos Rio de Janeiro: Editora SENAC, 2005, p. 159-160).

*' LEITE, 2008, ibidem.

* Ver: Fabio Leite citando Verger em A Questdo Ancestral, 2008, p. 132, sobre o mito de criagdo iorubano a partir de
Odudua, ibidem.

* Ibidem
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Do mesmo modo encontramos entre os povos Bantos™*, Bakonés, em que se enfatizam
aspectos relacionados ao hermafroditismo e a genealogia ancestral®. Esta tradicdo de dar lugar e
status aos antepassados para a justificagdo de uma moralidade politica parece ser uma
recorréncia na histéria das relagGes politicas. Aqui, nesse caso, as civilizacGes africanas sdo mais
acentuadas as rela¢des simbdlicas, espirituais e divinatérias para fundamentacao de uma ordem
legal e politica. A acentuacdo referida apenas se apresenta em nome de uma forte presenca
dessas civilizagdes na sociedade brasileira, em especial a lorub3, a Kongo/Angola, a Fon e a Jeje.

Leite*® ja tinha mencionado sobre o modelo de organizacdo patrilinear e matrilinear a
explicar as linhagens e os modos proprios dessas sociedades adotarem suas regras legais. No golfo
do Benin, nos reinos Akan, por exemplo, Kolhagen diz que a “rainha-mae” (La Reine-Mére) prevé
sua filiacdo familiar a legitimidade do poder descendendo da rainha fundadora (reine
fondatrice)*’.

A legislacdo brasileira, por exemplo, ao possibilitar através da Lei de Introducdo ao
Sistema Juridico Brasileiro®® a adocao dos valores consuetudinarios como fonte do direito e dar ao
interprete autorizado a condi¢cdo de aceitar os usos e costumes como alternativa ao disposto na
restrita regra da lei possibilita uma abertura aos horizontes dos mundos visiveis e invisiveis
proprios das culturas e crencas das populacdes e das comunidades tradicionais, povos e etnias que
habitam o territério nacional.

O instituto dos fundos e fechos de pasto, por exemplo, € uma realidade singular do

# Usamos a expressio “povos banto” em todo o texto por se tratar de um tronco linguistico que teve influencia e
hibridac¢des sobre diversas povos e em periodos historicos distintos. Esta denominacdo foi usada por W. H. 1. Bleek
(1827-1875) O NTU refere-se ao ser humano (muntu) e a Ba-ntu com seu prefixo indica o plural para indicar “povos”.
As linguas bantas sdo faladas em mais de 400 etnias e mais de 20 paises (Camardes, Gabdo, Congo, Republica
Democratica do Congo, Uganda, Quénia, Tanzdnia, Mocambique, Malaui, Zambia, Angola, Namibia, Botsuana,
Zimbabue, Suazilandia, Lesoto, Africa do Sul, etc.). Preferi manter a expressio povos e etnias para dar conta dos grupos
linguisticos, povos e paises (arabes, por exemplo) que reivindicam esta denominagao ou origem.

* NZAMBI KALUNGA — DEUS SUPREMO E INFINITO - Uma origem do mundo segundo os Bakonés — o primeiro
ser humano nio era homem nem mulher, era portado das duas criaturas — Kimuzungu ou Nkwa Muzungu, aquele que
possui duas forgas opostas. O ser humano nasceu com dois sexos opostos e complementares. Lado direito — Masculino
— Lado esquerdo — Feminino. Membros hibridos. Mpoku Mununi para construir “Muntu Walunga”. Ndala Karitanga
(deus criador de si proprio). Nzambi Ampungu (deus poderoso) depois que criou o mundo, criou a mulher para que
fosse sua esposa=Na Kalunga que teve uma filha chamada Kalunga aquela que domina animais selvagens. A crianca
nasceu na senzala Dia Zumbi = aldeia de deus — o pai leva a filha para conhecer o mundo. O pai engravida a filha. A
mae se enforca e ¢ amaldicoada por Zambi e transformada em “Mulungi Mujimo” = ventre ruim. Kalunga passa a se
chamar Ndala Karitanga e sonha com a mae, insultando-a, perde perdao, conta ao pai. Faz oferenda para mae e da a luz
a um filho chamado Ndala Kalunga. Quando seu filho neto cresce, Nzambi ordena-lhe que se case com a mae para
povoar a terra. As primeiras geragdes foram feitas e depois entre os primos. Historia contada por dois velhos Sombos,
secdo de arqueologia e pré-historia do museu de Dundo Angola. Extraido do livro “Crengas, adivinhagdo e medicina
tradicionais do Tchokwe, Angola.

* Leite, 2008 ibidem.

* KOHLHAGEN, 2010, ibidem.

* 1 ei de introducdo as Normas do Direito Brasileiro, Lei 12.376/2010.
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1, impOe aos prepostos dos

Estado da Bahia. O seu reconhecimento, através de legislacdo estadua
poderes constituidos, o reconhecimento de modelos muito préximos aos valores ancestralizados
dos usos comunitérios da terra e das relacdes de parentesco.>

Isso significa que mesmo que a norma legal ndo trate dos detalhes das condutas
tipificadas decorrentes desse modo de uso da terra e das relacbes entre as pessoas, os costumes e
a tradicdo irdo apresentar um modo peculiar, trancado na memoaria e na histéria de como aquela
comunidade vai responder para si mesma e para, no caso do Brasil, ao poder constituido do
Estado. Este é um grandioso exemplo da afirmacgdo ética-social dos valores e principios da
ancestralidade civilizatdria dos povos africanos e indigenas no Brasil.

KOHLHAGEN menciona Achebe®® para discorrer sobre um litigio entre Uzowulu, um
homem que derrotou sua esposa e a familia em que este ultimo se refugiara. Uzowulu persiste em
afirmar o seu dote. O caso é entdo submetido ao julgamento de seus antepassados que decidiu
gue ele mesmo deve fazer uma doacdo para a familia e tentar orar por sua esposa para retorna-lo.
Apds o veredicto, uma pessoa velha pergunta por que um t3o pouco deve ser decidido pelos
antepassados. Outra entdo responde: “Vocé ndo sabe que Uzowulu”? Ele ndo vai ouvir nenhuma
outra decisao.

A ancestralidade e o antepassado como controle social se configura naquilo que
Kohlhagen chama de “identificacdo social e civil gerada pela ancestralidade” e que gera uma
relacdo espacial para exercer seu poder a partir da sua linhagem. O que se privilegia é o ser
humano (vivo ou morto) como centro da coesdo social. Isso explica parte expressiva da
constituicdo da pessoa nas comunidades de alguns povos africanos e nas Américas que
reivindicam um conceito de pessoa voltada para a consciéncia de mundo e vida social

ancestralizada é o caso, por exemplo, do muntuismo em Boulaga que busca um mito como

* Lei 12.910/2013 trata da regularizagdo fundidria de terras publicas estaduais, rurais e devolutas, ocupadas
tradicionalmente por Comunidades Remanescentes de Quilombos e por Fundos de Pastos ou Fechos de Pasto; Decreto
n. 12.433 de outubro de 2010. Institui a Comissdo Estadual para a Sustentabilidade dos Povos e Comunidades
Tradicionais da Bahia; Decreto n. 6.040 de 07 de fevereiro de 2007. Institui a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais. Brasilia, Presidéncia da Republica, Casa Civil, Subchefia para
Assuntos Juridicos. 2007.

3%«pode-se entender o Fundo de Pasto como uma experiéncia de apropriagdo de territorio tipico do semi-arido baiano
caracterizado pelo criatério de animais em terras de uso comum, articulado com as areas denominadas de lotes
individuais. Os grupos que compdem esta modalidade de uso da terra criam bodes, ovelhas ou gado na area comunal,
cultivam lavouras de subsisténcia nas areas individuais e praticam o extrativismo vegetal nas areas de refrigério e de
uso comum. S@o pastores, lavradores e extrativistas. SAo comunidades tradicionais, regulamentados internamente pelo
direito consuetudinario, ligados por lacos de sangue (parentesco) ou de alianga (compadrio) formando pequenas
comunidades espalhadas pelo semi-arido baiano” (ALCANTARA, D.M; GERMANI, G.I. Fundo de Pasto: Um conceito
em Movimento. In: Anais do VIII Encontro Nacional da ANPEG. Curitiba (PR). 2009. Anais da ANPEGE. CD-ROM,
p- 13.

>! Kohlhagen apud Chinua ACHEBE, Things Fall Apart, London: Heinemann, coll. African Writers Series, 1986 (1ére
éd. 1958), 150 p., p. 83: "Don't you know what kind of man Uzowulo is? He will not listen to any other decision."
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discurso buscando se desincumbir de uma metafisica e de uma ontologia estatica sem perder de
vista sua relacdo social.>

José Castiano menciona: “a morte é uma ocasido, portanto, para a reflexdo sobre os
projetos de vida do morto, aqueles que ele terminou e deixou por realizar” e que “os que ficaram,
sobretudo os mais novos, devem continuar” e mais a frente nos ensina, citando Heidegger, que a
sensacdo de temporalidade é o que da compreensibilidade e sentido ao ser. Este ser temporal do
gque se deve ocupar? Esta pergunta de Castiano nos remonta ao tema do
muntuismo/ubuntuismo.53 A ideia de continuar a obra do antepassado se constitui na narrativa do

legado. Nao existe o fim com a morte, como nos diz Castiano.”

Conclusao

Em um Congresso de Filosofia Africana, ocorrido no Kilombo Tenondé no Municipio de
Valenca na Bahia-Brasil, os membros do grupo de pesquisa ligado ao organizador do evento,
professor Eduardo Oliveira, realizaram uma mini oficina intitulada “O Cosmograma Bakongo e a
Cura Ancestral”. Nessa vivéncia, desenvolveu-se uma dramatizacdo da existéncia em que os
participantes valorizavam sua ancestralidade como pratica corporal e exercicio do seu legado
como ensinamento para as proximas geragoes.

Compreendemos muito bem como os mandamentos ancestrais referenciam-se como
fontes axioldégicas sobre um conceito de justica construido coletivamente naquela vivéncia.
Podemos nos valer de uma base ético-juridica minima para normatizar um conflito que tratava de
como dividir um determinado recurso de forma justa para todos os presentes. Ao dramatizarmos
esta experiéncia de conflito em comunidade a partir da espiral de consciéncia muntu/ubuntu e da

travessia do legado ancestral reconhecemos a utilidade da representacdo do Cosmograma

Bakongo como instrumento para tratar de conflitos comunitarios.>® Seguiremos estas pontes e

>* Ver: conceito de Muntuismo em Boulaga a partir do livro do Pe. Enzo Bono: “Existir gracas a si e por si proprio, na
comunhdo do saber e do fazer, segundo uma ordem que exclua a violéncia e o arbitrio”. (BONO, Ezio Lorenzo.
Muntuismo: A ideia de “pessoa” na filosofia africana contemporanea. 2* Edigdo, Maputo: Paulinas, 2015, p. 88).

33 Castiano questiona os valores de uma humanidade em desequilibro ¢ de uma experiéncia de morte social que esta
acabando com a vitalidade muntuismo/ubuntuismo e da humanidade Africana em Mog¢ambique (CASTIANO, José P.
Filosofia Africana: da sagacidade a intersubjectivagdo (com Viegas) Maputo: Editora Educar, 2015, p. 181-182).

% «A morte ndo é o fim. E antes o inicio de uma nova relagdo, mais transcendental, que se realiza e renova através da
obra deixada. Ubuntuisticamente diriamos que esta nova relacdo se actualiza através. A obra se vé€ pelo exemplo”
(CASTIANO, José P. Filosofia Africana: da sagacidade a intersubjectivagdo (com Viegas) Maputo: Editora Educar,
2015, p. 196).

>V Congresso Brasileiro de Filosofia da Libertagdo, IT Encontro Internacional de Filosofia Africana: movimentos
sociais populares e libertagdo, organizado pela Linha de Pesquisa Cultura e Conhecimento do DMMDC- Doutorado
Multiinstitucional e Multidisciplinar em Difusdo do Conhecimento, sediado na UFBA, os grupos de pesquisa: REDE-
AFRICANIDADES e GRIO — educagio popular e ancestralidade africana, cidade de Valenga, povoado do Bonfim,
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travessias para dialogar com as possibilidades atuais das releituras dos mitos e suas simbologias
como possuidoras de valores hermenéuticos humanizatérios.

Quem mistificou a mitologia africana foi o ocidente e depois os africanos a partir do
ocidente. Os proprios mitos ocidentais ndo sdo totalmente ocidentais, ja que se constituiu em
expropriagdo, pilhagem e transmutagdo na maioria das vezes, € o que nos diz Stéllia Muianga
através de sua dissertacdo de mestrado’®. Parece gue tais mitos precisam ir ao ocidente para
voltarem validados como cientificos. As nossas histdrias se forem re-contadas, hoje, serdo
histdrias entrecruzadas com a histdria da colonizacdo e ja ndo podemos atestar absolutamente
uma originalidade e nem uma autenticidade sobre os mitos nossos e os mitos recriados pelos
ocidentais e por nds mesmos. Resta-nos pensar apenas se este ato de recontar o mito nos leva a
processos interpretativos da nossa realidade pensando em saidas legitimas e satisfatérias e mais
valorosas para a autoestima civilizatdria.

Na maioria das vezes nos utilizamos dos argumentos do principio da autoridade para
demarcar atos de fala. As narrativas dos mitos associados a lideres de suas civilizacbes (Xang6,
Zeus, Javé, Maomé, Jesus, Buda, Thor etc.) sdo tidas como inquestionaveis para as circunstancias
interpretativas que necessitam de decisGes persuasivas através de seus exemplos e prescrigdes.
Nesse caso, a autoridade do mito sobre nossos valores morais possui alto valor performativo. Em
relagao aos valores normativos, fazemos sempre uso dos valores miticos como substrato histérico
e moral de um modo de vida voltado para uma racionalidade ou uma sensibilidade humanistica.

Em suma, reivindicamos sempre uma suposta proporcionalidade ou uma razoabilidade
quando queremos justificar interesses em nossas ag¢des intersubjetivas. Tratar os principios
ancestrais como parte dos estudos da hermenéutica juridica nos leva ao didlogo dos métodos e
procedimentos para alcancar esta possibilidade. Este estudo ndo alcanga ainda esta finalidade. No
entanto, pensamos que o didlogo intercultural e a valorizacdo dos nossos proprios mitos e carater
identitario € uma sugestao poderosa para retomarmos o fio da historia e das interpretagdes

possiveis de liberdade e justica para a realidade juridica brasileira.
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