DE ENEIAS INDIGES A AUGUSTO DIVINIZADO: AS TEMPORALIDADES
NARRATIVAS DO EPICO E AS PREDICOES DO FATUM NA ENEIDA DE VIRGILIO

Abna Teresa Margues Gongalves
Thiago Eustaquio Araiijo Mota™

RESUMO

Excaminamos no épico virgiliano as promessas de divinigagao do herdi Eneias e seus descendentes que estao expressas na
trama da Eneida e conferem a casa de governantes a gual se liga o imperador Augnsto, a Domus Lulia, uma legitinidade
divina ¢ ancestral. A lenda troiana foi objeto de grande investimento durante o Principado. Além de Virgilio, o tema da
divinizagdo de Eneias foi tratado por um conjunto de escritores e poetas contemporineos deste — Tito Livio, Dionisio de
Halicarnasso ¢ Ovidio.

PALAVRAS-CHAVE: Divinizagao. Domus lulia. Eneias. Epopeia. Principado.

Deberi ad sidera tolli. Com estas palavras, Japiter prenuncia na Eneida a elevagao do heroi aos céus
e sua acolhida junto aos imortais (Enezda, X11.795). A profecia poe em evidéncia o teor etiolbgico da
narrativa: agrega a sorte de Eneias a dimensao de um porvir distante e ao destino do povo romano,
que compartilha com o fundador seu carater piedoso. A promessa de divinizagao de Eneias pelo fazum
— destinado nem as amarguras do Orco nem aos Vergéis do Elisio, mas a uma acolhida feliz junto
aos imortais — inscreve a excepcionalidade de seu nascimento e virtude, predicados que entendidos
no ambito de uma memoria genealdgica se dilatam aos vardes da Gens Iulia. O centro da agdo na
Eneida encontra-se no tempo mitico, anterior a propria génese da cidade; todavia, o poema épico
tanto lanca luz sobre os acontecimentos recentes da historia romana quanto utiliza do quadro de
referéncias mentais dos interlocutores, sua memoria recente, para ilustrar os mitos. Apesar de projetada
num tempo mitologico, a narrativa poética da Eneida tem seu valor como testemunho histérico e
aparece como importante registro das praticas, instituicGes e expectativas da sociedade romana.
Antes mesmo de partirmos para os escritos literarios e estabelecermos as possiveis aproximagoes e
as especificidades, a partir do tema da apoteose herdica/histdtia, cabe refletirtmos brevemente acerca

do sentido de diviniza¢ao/ consecratio no sistema religioso e politico romano.
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No latim clssico, consecratio traz a acepgao basica de “consagracao”, algo profano convertido
em sagrado, ou “deificagdo”, no caso de seres humanos (OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968, p. 411).
Deriva do verbo consecro, que expressa trés agoes adjacentes: primeiramente, render ou dedicar um
objeto ou construcao a uma divindade; consagrar, no sentido de atribuir sacralidade; e, por fim,
assinalar a divindade, reconhecer como divino (OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968, p. 411-412).

Jonh Scheid comenta sobre a primeira dessas acepgdes: uma vez que uma construgao era
dedicada ou consagrada, o dedicante pronunciava, sob a supervisio de um pontifex, a térmula
adequada — lex dedicationis — e procedia de maneira a transferir o edificio ou o espago publico aquela
divindade especifica (SCHEID, 1998, p. 58-59). A constitutio de um espago consagrado implicava na
purificacao e no tracado cauteloso dos limites que se tornavam inviolaveis. No livro Roman Gods:
a conceptual approach, Michael Lipka declara que virtualmente qualquer recinto, espago, objeto
e até mesmo nogoes abstratas poderiam ser deificadas no sistema religioso romano, passando a
receber algum tipo de culto ou adoragao (Lirka, 2009, p. 127). No caso da deificacao de pessoas,
nao existe nenhum registro na histéria de Roma sobre esse procedimento nos tempos republicanos;
ao que tudo indica, na trilha de Rémulo, César parece ser o primeiro caso de diviniza¢ao oficial,
com institui¢ao de um culto, templo e rituais (Lipka, 2009, p. 129). Este autor ressalta que, em
vida, o Imperador nio era oficialmente cultuado em Roma, embora alguns governantes como
Domiciano fossem indulgentes com os aduladores que insistiam em proclama-los deuses na terra
(Lipka, 2009, p. 131). Do ponto de vista politico, bem mais que o morto, a consecratio beneficiava
o Imperador vivo que, em alguns casos, buscava legitimidade na meméria do antecessor.

De acordo com Elias Bickerman, a consecratio compreendia, basicamente, a introducao de
um novo culto (BICKERMAN, 1972, p. 13). Assim como diuus era um novo numen ou uma forca
sobrenatural manifesta e, através da consecratio, inserida entre as divindades de Roma. Esse novo
numen passa a receber templo, sacerdotes e culto. Sacrificios lhe sao oferecidos, oragoes enderecadas
e oraculos perguntados. Seus adoradores sao convocados por um sino e prostrados diante de seu
leito (BickeERMAN, 1972, p. 13). Na opinido desse autor, o que é importante para o estudo da apoteose
romana ¢ o fato de que tanto escritores pagaos quanto cristios concordam na possibilidade da
divinizagao de um mortal, seja ele Romulo, César ou o proprio Cristo, pressupondo que de alguma
maneira o corpo era levado para os céus e transformado em alguma coisa divina (BICKERMAN,
1972, p. 15). Segundo Bickerman, a propria autoridade dos antigos estabelece precedentes para
a apoteose. Para Enio, Rémulo foi transportado vivo para o “firmamento celestial”. Cicero, no
seu tratado sobre a Natureza dos Deuses, nao duvida de que Hércules e Romulo obtiveram um
lugar nos céus por mérito de em ser adorados da mesma forma que os seres divinos que sempre
pertenceram aquele lugar (Cicero, De Natura Deorum, 11. 62).

Durante o Principado, a circulagao de relatos miticos sobre herdis divinizados experimentou
novo folego, com Hércules e principalmente com os fundadores, Eneias e Romulo. Quanto a Enezda
de Virgilio, esta ausente uma descri¢ao direta da morte e da divinizacao de Eneias, seja porque o
autor morreu com o poema inacabado, seja porque niao constava no plano geral da composicao.
O poema abre no curso da facanha maritima troiana e finaliza com a derrota do rival de Eneias,
Turno, e o estabelecimento da paz no Lacio. Nio obstante, a divinizacio de Eneias aparece sob a
forma de promessa, como na passagem do livro XII na qual Jupiter menciona que zdiges Eneias

alcangaria os astros e teria sede no Olimpo, segundo as disposi¢oes do destino — fatum.'

! Neste artigo, utilizamos as seguintes tradugoes para a obra de Virgilio: Eneida, trad. José Victorino Barteto Feio e José Matia da
Costa e Silva (Livros IX-XII), Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004; Eneida, trad. Eugenio de Ochoa, Buenos Aires: Losada, 2004;
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E recorrente nos versos da Eneida o efeito de imbricamento das temporalidades, que
se entrecruzam e se completam no esquema geral da narrativa, conferindo inteligibilidade
umas as outras. Destacamos quatro que nos servem como chave de leitura da epopeia de
Virgilio e nos ajudam a compreender as relacdes entre as divinizagoes de Eneias e de Otavio
Augusto na obra.

Entre as temporalidades constituintes do relato da Eneidaha o “presente da narragao” no qual
se encontra o movel da a¢do e que a voz do poeta flexiona para os multiplos ambientes da trama,
seja ele o mar revolto, as assembleias no Olimpo (Enezda, 1.80-123), o palacio de Dido (Enezda,
1.520-578) os caminhos do Averno (Eneida, V1.268- 901) ou as pelejas no Lacio. Ha o “passado”
que abrange tudo aquilo que se encontra antes, durante e imediatamente depois da Guerra de
Troia; a titulo de mengao, esse passado tanto é evocado pelas cenas da guerra representadas no
templo de Juno em Cartago (Eneida, 1.455-489), quanto relembrado por Eneias na corte da rainha
Dido, ao narrar para os ouvintes os ultimos momentos de Tréia (Eneida, 11.01-804), os trabalhos
e a exaustiva peregrina¢ao por terras e mares (Eneida, 111.01-718).

A narrativa da Eneida se abre também em varias fendas que permitem entrever o porvir de
Roma e o proprio tempo de Virgilio, sob a forma, muitas vezes, de um “futuro prognosticado”.
A titulo de exemplo, cabe mencionar as profecias de Jupiter (Eneida, 1.223-304; XI11.791-842), a
passagem em que Anquises aponta ao filho as almas dos insignes vardes que irdo nascer (Eneida,
VI1.223-304; X11.791-842), a composi¢ao do escudo de Eneias com cenas da histéria romana, em
destaque o quadro da Batalha de Accio (Enezda, VII1.608-728) e a visita do herdi ao futuro sitio
de Roma, conduzida pelo rei Evandro (Eneida, VII1.306-368). E um “futuro prognosticado”, mas
que se configura como “campo de experiéncia”, repertério de um conhecimento compartilhado
do poeta com seus proprios interlocutores. Hugo Francisco Bauza reconhece tanto nas predigdes
de Japiter quanto nas de Anquises, nao profecias mas postfecias, originadas a posteriori, pois trazem
a tona acontecimentos que o publico romano, em geral, sabia como consumados e nao ignorava
a ordem dos fatos (Francisco Bavuza, 2008, p. 210).

Por fim, no bojo deste “futuro prognosticado”, na narrativa percebemos a intromissao do
préprio “horizonte de expectativa do poeta” enquanto o esperado, mas ainda nao completamente
expetienciado: expectativas quanto as conquistas vindoutas® que apontam rumo ao Oriente, numa
espécie de continuagdo do empreendimento de Alexandre (Eneida, V1.794-805), expectativas
quanto a celebracao dos Jogos Seculares (Eneida, VII1.793-794), a consecratio de Augusto (Eneida,
1.289-290) e a continuidade dentro do Principado.

Para Reinhart Koselleck, “expectativa” e “experiéncia” sio categorias confessadamente
formais, pois seu grau de generalidade ¢ dificilmente superavel, mas seu uso extremamente
necessario, visto que remetem a organiza¢ao humana e cabem para compreendermos a dinamica
do tempo histérico (KoseLLECK, 2007, p. 307). Essas categorias nao traduzem simplesmente uma
ligagao cronoldgica da sociedade com o tempo, mas depdem sobre a maneira como os homens
pensam a tradi¢ao, o herdado e o vivenciado e a partir dessa “experiéncia” organizam suas

projecoes de futuro. De acordo com Koselleck, tratam-se de categorias analiticas — pois permitem

Aleneid, trad. Rushton Fairclough, Harvard: University Press, 2006; Eneida, trad. Odorico Mendes, Campinas: Ed. Unicamp, 2005;
Opera. Vol 1I. Aeneis, ed. Remigius Sabbadini, Roma: Typis Regiae Officinae Polygraphicae, 1930.

2 As revelagdes de Anquises noticiam as insolitas dimensoes do dominio romano ao compara-lo, por aproximagio, s peregrinacoes
de Hércules e as andancas de Baco, com seu carro arrastado por tigres. Seu advento perturba e inspira temor aos habitantes
do Nilo, reinos Caspios e Terra Medtica, assim como promete estender-se para além do Garamantes e do Indo, na trilha das
conquistas de Alexandre, o Grande (Eneida, V1.794-805).
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rastrear a tensao entre temporalidades justapostas na documenta¢ao — e histéricas, na medida em
que a relacdo entre “campo de experiéncia” e “horizonte de expectativa” é dinamica e imprime
dinamicidade a4 Historia.” Para esse tedtico, a presenca do passado difere da presenca do futuro, pois
nao existe uma experiéncia cronologicamente mensuravel, mas ela se aglomera para formacao de
um todo em que “muitos estratos de tempo anteriores estdo simultaneamente presentes, sem que
haja referéncia a um antes ou depois” (KOseLLECK, 2007, p. 311). A cada momento ela se compoe
de tudo o que se pode recordar da prépria vida ou da vida de outros. O horizonte, ao contratio,
nao tem o sentido de concretude que transmite a experiéncia, mas se expressa como um “futuro
presente”, voltado para o “ainda nao”, para o que pode ser previsto.

Na Eneida, mito e histéria se enlagam e ganham reciprocidade a partir dos desdobramentos do
fatum, aqui entendido como uma temporalidade teleologica, o destino que amarra as quatro temporalidades
acima consideradas (“passado”, “tempo da narragao”, “futuro prognosticado” e o “horizonte de
expectativa do poeta”) e que nem Jupiter pode alterar e que, muitas vezes, escapa a compreensio do
proprio heroi. Virgilio relata que Eneias, a0 pousar os olhos sobre o presente materno — neste caso o
escudo com cenas do futuro de Roma — nada consegue entender, mas a imagem lhe apraz; tanto a fama
quanto os fados posteros (Eneida, VIIL.729-733). O grandioso nao se encontra irredutivelmente preso
ao passado lendario, mas presente no campo de experiéncia e na memoria recente dos acontecimentos:
Otavio ¢ exaltado no poema como aquele que, depois de anos de Guerra Civil, conduzira a paz ao rustico
Lacio e trara de volta o tempo de Ouro (Eneida, VII1.793-794). O fantastico pula para o presente e se
faz notar na descricdo equifrasica* da batalha do Accio (31 a.C.) que a magia dos vetsos converte numa
peleja épica na qual as divindades patrias tomam parte na refrega e massacram as hostes de Antonio
(Eneida, VII1.675-710). Nao somente as facanhas de Eneias, mas também este presente, trazem algo
grandioso que a Eneida taz ressoar na posteridade, tal como um edificio de memoria que se projeta
num “horizonte de expectativa” e se insurgiu contra a ameaga silenciosa do esquecimento. Dirfamos
que a Eneida rememora o passado lendario, coloca em evidéncia a grandiosidade do presente e, como
memoria projetiva, atua como antidoto contra as incertezas do tempo.

Recorrendo ao efeito determinante e protetor do fatum, a expectativa pode minimizar a
imprevisibilidade que a assombra. Pela via profética, Virgilio anuncia que, assim como o divino
ancestral Eneias, sua prole tomara o caminho das estrelas, desta forma conferindo legitimidade
a domus que se dizia ligar ao troiano por parentesco direto. Vinculo e heranga divina que como
reliquias sagradas eram ostentados por uma casa de governantes, a Domus lulia, que por meio

século conduziu os rumos de Roma e do Império.

3 Como exemplo, Koselleck emprega a “sociedade agraria feudal” que denota um modelo temporal difetenciado daquele introduzido
com a dita “Modernidade”: ali o “campo de experiéncia” parece comprimir o “horizonte de expectativa”, quase tudo esta em
consondncia com os ciclos naturais e mesmo as inovagées técnicas parecem se impor com tamanha lentidio que nao perturbam
o ritmo da vida. Em termos de pensamento cristdo, as proprias expectativas se projetavam para além da experiéncia e dirigiam-se
para um mundo concebido além deste. Convivia-se com a proximidade constante da destrui¢do terrena e, mesmo quando nio
confirmadas, as profecias apocalipticas podiam ser reiteradas. Com o advento da modernidade, a ideia de progresso alimentou
a possibilidade de uma busca terrena da perfeicio, inserindo o vetor de friccdo entre passado (tradi¢io) e futuro. Nogdo que
depositou no horizonte a possibilidade material e humana de aperfeicoamento da vida na Terra (KostELLECK, 2007, p. 317-319).
Esta ndo coincidéncia foi testada aos limites com os processos revolucionarios europeus: o fator de aceleragio do tempo histérico,
aliado aos projetos utépicos de implosio da tradi¢io, fez com que o “horizonte de expectativa” se alargasse ao ponto de engolir
o “campo de experiéncia”.

Através da vivacidade descritiva, o poeta (ou orador) procurava colocar o acontecido ou o ausente na presenca do publico
interlocutor. Segundo Ruth Webb, o que se esperava da poténcia verbal do orador ou vate era que esse moldasse e trabalhasse
com a galeria mental de seus ouvintes. Lembra essa autora que nao podia haver uma dissonancia entre o orador, o publico ¢ o
repertério de signos compartilhados. Nesse sentido, a equifrase ¢ um recurso utilizado para enriquecer a zarratio e estimular essa
galeria mental compartilhada, possibilitando a visualizagio do acontecido através de palavras (WEBB, 2009, p. 131-135).
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Na Eneida de Virgilio, a diviniza¢do heroica desponta num plano temporal distinto
daquele em que se desenrola a agdo no poema. Insere-se num “futuro prognosticado” e num
plano estabelecido para além da a¢do humana no épico romano. Mais do que superpostas, essas
dimensdes temporais encontram-se mescladas na trama. Como caracteristico dessa epopeia mitico-
histérica, o empreendimento troiano no Lacio esta amarrado a todo o desdobramento ulterior da
histéria romana e ao desenvolvimento excepcional da #rbs. Esse futuro chega ao conhecimento
do interlocutor através das profecias de Jupiter e de outros expedientes narrativos caracterizados
pelo uso da progressio e das equifrases, como a conhecida descri¢io do escudo de Eneias. Em
parte deste “futuro prognosticado”, o publico romano poderia ver e reconhecer sua tradigdo
mitico-histdrica, assim como poderia discernir acontecimentos de seu préprio tempo, por vezes,
recentes na memoria como a divinizagao de César ou a Batalha do Accio, o triunfo de Augusto
e os funerais de Marcelo. Para o heréi Eneias, no entanto, ele se manifesta em poténcia, assim
como um devir envolto nas brumas oraculares do qual consegue apenas lampejos. Ao contrario da
infamia sofrida na guerra de Troia, que provoca as lagrimas e a amargura de Eneias, esse “futuro
prognosticado”, por vezes incompreensivel, o surpreende e o entusiasma, motivando-o a agir ou
depositar sua confian¢a nas disposi¢oes do fatun.

Unicamente uma parcela do porvir se abre ao conhecimento do heréi que gradativamente
torna-se conscio da missao fundadora que o aguarda e das provagdes que deve enfrentar no Lacio.
O destino — fatum — nao informa Eneias das circunstancias excepcionais que cercardo sua morte,
nem ao herdi, diretamente, é prometida a imortalidade. Toda a conversa sobre a divinizagio do
filho de Anquises e sua futura acolhida no grupo dos imortais passa-se numa dimensao distinta
da humana. As duas referéncias detectadas na Eneida e que analisamos a seguir aparecem nos
dialogos travados no Olimpo, mais especificamente nas revelagoes de Jupiter sobre o futuro do
povo troiano. Posicionados nas extremidades do épico virgiliano (Eneida, 1.223-304; X11.791-842),
os dialogos olimpicos tém em comum o ensejo, ou seja, a firia de Juno e a persisténcia do rancor
contra os teucros. Ambos terminam com as revelagdes proféticas de Jupiter e a determinagao
irresoluta do Onipotente em preservar incélume o fio do destino.

No livro I da Ewneida, a profecia de Jupiter dirige-se as aflicdes de Vénus que teme pela
conservacao do filho e pela realizacdo das glorias que lhe reservam os fados. Inquietagdes que se
originam da tempestade que Juno, com a ajuda dos ventos, incita contra os troianos, dispersando
grande parte da frota e levando a pique varias embarcagoes (Eneida, 1.80-123). Desrespeitado
em sua soberania, Netuno intervém, espantando os ventos que revolvem seu dominio aquoso
(Eneida, 1.124-1506). Aplacada a tormenta, Vénus corre ao encontro do pai, questionando a razao
das adversidades que caem sobre a prole. Jupiter é nomeado aquele que “com eterno dominio
governa o mundo dos homens e dos deuses” — gui res hominumque denmque aeternis regis imperiis
(Eneida, 1.228-230). A deusa recorda ao soberano as antigas profecias que prometiam a linhagem

de Teucro o dominio da terra e dos mares, inquietagdes as quais Jupiter responde:

Niao tenhas medo Citeréia: imotos

Os destinos dos teus se te conservam.
De Lavinio a cidade e os prometidos
Muro veras; sera por ti a0s astros

O magnanimo Eneias sublimado:

E deste meu propdsito ndo mudo
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Parce metu, Cytherea: manent immota tuornm
fata tibi; cernes nrbem et promissa Lavini
moenia, sublimemgque feres ad sidera caeli

magnanimum Aenean; neque me sententia vertit

(Eneida, 1.257-260)°

Como sugerem esses hexametros, Eneias destina-se ao etéreo e a residéncia dos deuses
olimpicos e ndo ao mundo inferior ou aos Campos Eliseos — morada dos bem aventurados, onde
o heréi encontra a sombra do pai Anquises no livro sexto da Eneida. Cabe ressaltar o papel de
Vénus na acolhida de Eneias e sua introducao na esfera celestial. Ao tratarmos da consecratio de
Augusto, mais adiante, voltaremos a primeira profecia de Jupiter, compreendida como um dos
trechos do poema que melhor representa a vinculagdo do heréi a Domus Iulia.

No livro XII, encontramos a repeticio da mesma profecia pelo pai dos deuses. No didlogo
olimpico que antecede o esperado confronto entre Eneias e Turno, Juno, desolada com o prenuncio
da derrota do ratulo, seu protegido, roga ao marido que impeca o desaparecimento dos costumes
latinos sob a iminéncia do mando troiano.® O Soberano divino desvela a trama dos acontecimentos
futuros, garante a esposa que os ausonios (italicos) conservarao os costumes e a lingua paterna
enquanto os troianos se unirao as familias latinas, compartilhando com essas os sacrificios e os
titos (Eneida, X11.834-8306)." Jove tressalta que de troianos e latinos vird uma estirpe de homens
piedosos que a todos superara na devogao (Eneida, X11.838-840). Antes, porém, menciona que
o indiges Enelas alcancgaria os astros: “Bem sabes e confessas saber, que ao céu se deve o ndiges
Eneias e o levantam as estrelas, os fados” — indigetenr Aenean scis ipsa et scire faterss | deberi caelo fatisque
ad sidera tolli — (Eneida, X11.794-795).

Percebemos que a profecia nao apenas se repete, mas é anunciada nos mesmos termos pelo
filho de Saturno, ou seja, o transporte do heroi a esfera sideral: ad sidera — dessa vez em referéncia
aos verbos debero (cumprir ou dever) e folero (ser carregado, ser transportado), ambos no infinitivo
presente ativo (OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968, p. 486). Novamente, a profecia poe em evidéncia
o teor etioldgico da narrativa: agrega a sorte de Eneias a dimensiao de um porvir distante e ao
destino do povo romano, que compartilha com o fundador seu carater piedoso. Sob o signo da
pietas se expressa o herdi virgiliano, valor que orienta suas decisoes e o impele aos desafios na

> Cabe ressaltar que no hexdmetro duzentos e cinqiienta e nove, o tradutor José Victorino Batreto Feio, por razdes estilisticas,
opta por traduzir a expressio “feres ad sidera” por “ser [Eneias| aos astros sublimado”. O verbo fero (transportar), que aparece
na segunda pessoa do singular do presente do indicativo, encontra-se em referéncia ao acusativo plural sidera que antecedido
pelo sintagma preposicionado ad deve ser traduzido como “para” ou “para junto de”. Por sua vez, sublimem aparece no mesmo
hexametro como adjetivo que acompanha o nominativo singular Aenean e nio com a fungio sintatica de participio, como aparece
nesse tradutor. Apesar de bastante conhecida, a traducao de Carlos Alberto Nunes para esses dois hexametros da Eneida modifica
completamente o sentido de divinizagdo celeste ao considerar que o nome e nio o préprio Eneias alcangara os astros: “[veras]
até aos astros o nome elevar-se de Eneias / de alma sublime. Mudanga nio houve no meu pensamento” (Eneida, 1.259-260).

No verso latino nio existe nenhuma referéncia a nome ou fama do troiano al¢ados as estrelas. Aenean, como marca de acusativo
singular, revela claramente quem sofre a agdo na frase. Para, especificamente, os dois ultimos versos do trecho citado, a traducio
de H. Rushton Fairclough da cole¢io Loeb nos parece mais literal e atenta ao emprego dos casos em latim: “Tu deves transportar
para as alturas do céu estrelado, o sublime e magnanimo Eneias. Nenhuma opinido transformou-me” (Eneida, 1.259-260).

® Na Eneida os costumes troianos mesclados aos latinos resultardo nos romanos.

7 Essa unido ¢ selada pelo casamento de Eneias com Lavinia, filha do rei Latino, 2 quem um aviso oracular destinava ao consércio
com um principe estrangeiro. A profecia em questao relaciona-se ao loureiro, consagrado a Apolo, que Latino preserva nos fundo
do palacio. Incomodado com os prodigios que comegam a cercar essa arvore e a princesa laurentina, o rei sai em consulta dos
oraculos de seu pai, Fauno (Eneida, VI1.60-106). Do dltimo, uma misteriosa voz na floresta anuncia que Lavinia ndo podia ser
entregue a um consorte latino e que ao rei cabia um genro estrangeiro. Como ressalta Richard Saller, pela auséncia de herdeiros,
a filha é a tnica esperanca de preservacio da domus de Latino, compreendida como esse grupo estendido de parentesco (SALLER,
2004, p. 85; Eneida, VI1. 52). Por meio do matrimoénio, Eneias integra-se a domus de Latino, por sua vez, herdando o trono e as
tradi¢oes do reino. Tanto a unido das casas representa a conjungio desses povos sob um tnico mando e lei quanto demonstra a
integracdo da Domus Inlia numa ancestralidade italica.
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trama. Como bem lembra Greg Woolf, a pietas de Eneias e a denotio a futura patria contribuiram
para sua divinizacio post mortem (Woorr, 2001, p. 318). E por subordinacio a pietas que Eneias
enfrenta a2 morte e seus dominios no livro sexto e através deste valor, tio caro aos romanos, seu
mérito alcanga o vértice do Olimpo e assegura sua imortalidade (Eneida, VI).

Mas se, em vida, Eneias ¢ reconhecido como varao insigne pela pietas, por que o epiteto
indiges e nAo pius o caracteriza enquanto herdi divinizado? A principio dirfamos que a pietas® é um
valor peculiar ao entendimento de condi¢ao humana, ao passo que zzdiges é o epiteto que reconhece
Eneias como diuns e nio como homem. Da mesma forma, Romulo divinizado é lembrado e
invocado sob o titulo de guirinus (Tito Livio, Histéria Romana, 1.1.16). No entanto, o que devemos
entender por zndiges? Nao existe uma resposta consensual para o sentido e a origem do termo, o
que transpatece nas proprias traducdes da Eneida que aqui empregamos.”’

Preferimos conservar o epiteto no latim tanto pela auséncia, pelo menos no portugues, de um
correlato preciso para indiges, quanto pelos problemas de defini¢ao que o termo oferece. Das duas
defini¢oes apresentadas pelo Diciondrio Oxford de Latim, indiges diz respeito: a) a um titulo obscuro
aplicado a certas deidades locais assinaladas em oposicao as divindades estrangeiras, vindas de
fora, dei nouensides e; b) a um dos epitetos de evoca¢ao ao Sol (OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968,
p. 883). Por sua vez, o verbo #ndigito tem o sentido de solicitar ou invocar a divindade pelo nome
de culto ou através de férmulas (OxrorD LATIN DicTIONARY, 1968, p. 883). Compreendemos, a
partir dessa primeira defini¢do apresentada, a opgao de H. Rushton Fairclough pela tradu¢ao do
epiteto zndiges para “herdi da terra”; tendo em vista seu pertencimento ao tronco linguistico da
palavra indigena [indu- + genus], nascido de dentro, pertencente ou habitante de um lugar (Eneida,
XII.795. Trad. Rushton Fairclough; Oxrorp LATIN DICTIONARY, 1968, p. 883).

Bernadette Liou-Gille defende que zndiges era o titulo que Eneias compartilhava com uma
antiga divindade, venerada com o epiteto pater indiges em Lavinio (Liou-GILLg, 1980, p. 121).
Venerada na regido de Pratica di Mare, essa divindade fol, a posteriori, assimilada a Eneias, quando
a lenda, supostamente popularizada pelos poemas homéricos, foi introduzida pelo sul da Etruria.
Liou-Gille acredita ter sido a Etraria mais permeavel a cultura helénica que o Lacio e assim tomado
a iniciativa da introducao da lenda e da propria assimilaciao do culto de Lavinio ao herdi troiano
(Liou-GILLE, 1980, p. 133). Para a estudiosa francesa, ¢ possivel que Roma tenha reivindicado essa
filiacao genealdgica tardiamente, por sugestio e influéncia dos mitégrafos (Liou-GiLLE, 1980, p.
134). Através do epiteto, a memoria dessa assimilagao conservou-se e foi possivelmente resgatada

por influéncia dos autores do Principado.

¢ Em sintese, a piefas romana remete a um vinculo e sentimento de obrigagdo para com aqueles a quem o homem esta ligado
por natureza (pais, filhos e parentes). Maria Helena da Rocha Pereira ressalta que “esse vinculo afetivo entre os membros de
uma familia, a piezas, acabava alargando-se a divindade e compreendia também as suas relagbes com o poder” (PEREIRA, 2002,
p. 340). Como contrario dessa devogio aos vinculos e obrigacdes, a impietas compreende, segundo John Scheid, um estado de
impureza na alma. Consistia em recusar aos deuses as prestagdes e o lugar ao qual tém direito (SCHEID, 1998, p. 26). A quebra
desse pacto que regia a relagio do homem com os deuses e seus préximos, implicava em terriveis sangdes morais e religiosas.
Além das puni¢ées que a cidade podia inflingir ao impio, como sacer, era remetido aos deuses para que fizessem justi¢a (SCHEID,
1998, p. 26). Saller, problematizando a construcdo de um patriarcalismo fechado no ambito da domus, ressalta que a pietas nao é
um valor assimétrico exercido, tio somente, no interesse do pater familias ou um mascaramento da pozestas e da submissdo filial.
Para esse autor os textos literarios indicam que a base da piezas é a devogio reciproca aos membros da familia. A pietas alimenta
a obrigacido dos pais para com as criangas e para com os velhos e todos aqueles a quem acreditavam estar ligados por vinculo
natural (SALLER, 2004, p. 109-113). Embora cultural, esse dever era traduzido pelos romanos como universal e estruturador da
humanidade.

O tradutor José Maria da Costa e Silva opta por traduzir o adjetivo zndigiters (aqui com o morfema de acusativo singular) como
“indigite” no portugués, ou seja, aquele que ¢ indicado ou assinalado a dedo (Eweida, X11.795). Opgao que compartilha com
Odorico Mendes, célebre tradutor do século XIX: “Deve indigite Eneias, manda o fado, / sede no Olimpo tet, subir aos astros”
(Eneida, X11.794-795).

©
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Além de Virgilio, o tema da divinizacio de Eneias aparece em outros autores
contemporaneos: Tibulo, em suas Elegias (11.5.43-44), Dionisio de Halicarnasso nas _Antiguidades
Romanas (1.64.4) e por fim nas Metamorfoses de Ovidio (XIV.581-608). No entanto, nio
pretendemos aprofundar a analise nesses autores; tio somente, desejamos ressaltar como a
referéncia ao Eneias divinizado, para além de Virgilio, desponta num quadro mais amplo de
escritores, em prosa e verso, do Principado.

Proveniente da Asia Menor, Dionisio de Halicarnasso, historiador grego que teria vivido
sob o governo de Augusto, fornece no primeiro livro de suas Antignidades Romanas algumas pistas
interessantes sobre a divinizacao de Eneias, sua vinculagao ao santuario e a cidade de Lavinio
e sobre o epiteto indiges. A cronologia estabelecida por Dionfsio para o fim da guerra de Troéia
e os acontecimentos passados no Lacio ¢ marcadamente distinta daquela que encontramos na
Eneida de Virgilio. Nunca ¢ demasiado pontuar que o historiador da Asia Menor se esforca por
comprovar as origens gregas de Troia e da estirpe a qual pertence Eneias e, por sua vez, defende a
predominancia do elemento grego na funda¢io de Roma.'’ O tempo da peregrinacao dos troianos
pelo mar parece bem menor para Dionisio de Halicarnasso, que situa a funda¢ao de Lavinio no
fim do segundo ano ap6s a queda de Tlion (Antiguidades Romanas, 1.63.01-02).

Trés anos apds a partida de Tlion, Eneias finalmente governou sobre os troianos e, no
proximo, com a morte de Latino, sucedeu o sogro, regendo também os laurentes. Por sua vez, no
quarto ano de seu estabelecimento em solo italico, morreu Eneias. Segundo o relato presente nas
Abntiguidades Romanas, os ratulos, liderados por Mezéncio, marcharam com toda a forga sobre o
rival troiano. Uma batalha severa tomou lugar, nio muito longe de Lavinio, e, de ambos os lados,
muitas baixas foram sentidas. Como Herédoto, o escritor das Antignidades Romanas nao impode ao
leitor uma explicacdo tGnica para o evento ou ocorréncia, mas dispoe no relato as varias versoes
recolhidas ao longo da investigagao. Dionisio relata que, com o chegar da noite, Eneias nio foi
mais visto em lugar nenhum; enquanto alguns concluiram que ele foi transportado para junto
dos deuses, outros acharam que o heréi, tendo perecido, caiu nas aguas do rio Numico, ao lado
do qual a batalha havia sido travada (Dionisio de Halicarnasso, Antiguidades Romanas, 1.64.04). Os
latinos construiram para ele um santuario herdico com a seguinte inscricao: “Para o pai e deus
deste local, que preside sobre as dguas do tio Numico” — matpog Oeov xOoviov, 6¢ motapov
Nopkiov gevpua diémel — (Antiguidades Romanas, 1.64.05).

Para alguns, o santuario foi erigido por Eneias em honra de Anquises, que teria morrido um
ano antes dessa guerra acontecer (Dionfsio de Halicarnasso, Antiguidades Romanas, 1.64.05). Em
nota, afirma o editor das Antiguidades Romanas que Dionisio usa XO0VIov para traduzir do latim
para o grego a palavra indiges. Por sua vez, XOoviov é um dos epitetos de Jupiter, em referéncia ao
deus do submundo, Hades-Plutio. O que nos leva a deduzir que a divindade adorada em Lavinio,
e posteriormente assimilada ao herdi troiano e seu beroon, provavelmente pertencesse ao dominio

ctonico. Tito Livio, por sua vez, se refere a Eneias divinizado como Jupiter zudzges.

10 Neste artigo utilizamos a traducio das Awtignidades Romanas de Earnest Carry (cf. Referéncias —Fontes). Através da genealogia,
Dionisio argumenta que {lion ¢ uma cidade grega como todas as outras e inicialmente seu fundador, Dardanio, proveniente do
Peloponeso. Dardanio constréi uma cidade sobre a regido chamada Troade, obtida pelas mios de Teucro, seu rei. Na versio
de Dionisio, o outro ancestral de Eneias, Teucro tetia vindo da Atica para a Asia, antes chefe de um dewos chamado Xypeté.
Segundo Dionisio, Teucro que antes governava um vasto territério com parca populagio obteve satisfagdo em ver Dardanio
chegar com tao grande contingente de imigrantes que poderiam lhe ser tteis na defesa do territério contra os barbaros (Dionisio
de Halicarnasso, Antiguidades Romanas, 1.61.05). Percebe-se que tanto pela ancestralidade quanto pela descrigdo do exército troiano
em ordem de combate, Dionisio procura demonstrar que Tréia era uma cidade grega entre outras e que, por isso, uma cidade
majestosa como Roma s6 poderia ter origens helénicas. Tal proposicdo esta igualmente sugerida nas palavras enderegadas por
Eneias ao rei Latino. “Eramos nativos de Tréia, ndo a menos famosa das cidades gregas [...]” (Antiguidades Romanas, 1.58.02).

onquista, v. 16, n. 1, p. xxx-yyy, 2016.

POLITEIA: Histéria e Sociedade, Vitéria da (



POLITEIA: Histéria e Sociedade, Vitéria da Conquista, v. 16, n. 1, p. xxx-yyy, 2016.

De Eneias indiges a Augusto divinizado: as temporalidades narrativas do épico e as predigoes do fatam na Eneida de 17rgilio 21

Sobre a lenda troiana e a divinizacao de Eneias, Tito Livio dedica pouco espago em sua
narrativa, tendo em vista 2 monumentalidade da obra intitulada His#dria Romana. Sucintamente, o
historiador romano noticia o desembarque dos troianos no Lacio, a busca por botim e o confronto
com o rei Latino, seguido dos habitantes da terra (Histdria Romana,1.01)."" Depois de ser derrotado,
Latino ajustou com Eneias a paz e se aliou ao herdi troiano. Afirma Livio que “Latino viu os troianos
tao dispostos a guerra quanto a paz” (Historia Romana, 1.01). Firmada pelas bodas matrimoniais, a
alianca entre os dois povos foi celebrada junto do altar com os deuses penates. Da uniao entre a
princesa latina e o varao troiano nasceu um filho de nome Ascanio. Em alguns pontos a narrativa
de Livio converge com a epopéia de Virgilio: Turno, rei dos rutulos, se viu traido, entrando em
confronto com os latinos e os troianos. Os latinos safram vencedores, todavia, perderam seu rei
em combate. Por sua vez, Turno e os rutulos aliaram-se a florescente confederacio dos etruscos e
a seu lider Mezéncio, que havia estabelecido seu trono e império em Cerea (Histéria Romana, 1.02).
Sob o comando do varao troiano, os latinos enfrentaram os etruscos em guerras constantes das
quais safram vitoriosos, porém, informa Livio, no curso da peleja perderam seu lider que tombou

as margens do rio Numico.

A batalha resultou em favor dos latinos, mas foi a ultima facanha mortal de Eneias.
Seu sepulcro, se é permitido ou correto chama-lo assim, esta localizado nas margens
do Numicus: donde chamam-no, Jupiter zndiges.

Secundum inde proelinm Latinis, Aeneae etiam ultimum operum mortalinm fuit. Situs est,
quemecnmaque enm dici ius fasque est super Numicum flumen: Iovem indigetem appellant.
(Trro Livio. Histdria Romana, 1.02)

E bem possivel, como afirma Liou-Gille, que Lavinio fosse uma cidade-santuario e que
preservasse, ainda no tempo de Dionisio e Virgilio, a memoéria de uma ancestralidade, assim
como Alba Longa (Liou-GILLE, 1980, p. 124-126). Aos olhos dos romanos, um dos cultos
mais importantes de Lavinio era aquele associado aos penates, trazido por Eneias a Peninsula
Itdlica.'” Ali se fixaram definitivamente, ndo permitindo seu deslocamento para qualquer outra
localidade. Todas as tentativas de transplanta-los para Alba Longa ou Roma malograram, pois
prodigiosamente acabaram voltando para o santuario original, segundo informa Dionisio de
Halicarnasso (Antignidades Romanas, 1.67.01-02). Em Roma, todos os anos, pontifices e consules
dirigiam-se a Lavinio para render sacrificios no santuario de Aeneas Indiges (Iiou-GILLE, 1980, p.
125). Dessa referéncia é impossivel supor que tal cerimonia acontecesse sem o minimo de fausto
ou que essa viagem fosse realizada sem qualquer solenidade. Essa cerimoénia da posse dos consules
e o investimento do zperium em suas respectivas magistraturas seria uma maneira de revestir o
cargo de uma dignidade nao s6 religiosa, mas também ancestral. Estava ali contida a meméria da
propria divinizacao de Eneias, identificado a um santuario nas margens do rio Numico.

Como defendem Erich Gruen e Sergio Casali, a evidéncia arqueoldgica ¢ insuficiente para
corroborar a existéncia de um culto direcionado para Eneias em Lavinio, anterior a divulgacao e
a adaptacao da lenda troiana (GRUEN, 1994, p. 24; CasaLl, 2010, p. 46). Certamente os romanos

" Neste artigo utilizamos, para a Histdria Romana de Tito Livio, as tradu¢des de Canon Roberts e Francisco Montes de Oca (cf.
Referéncias — Fontes).

12 Uma das cenas mais marcantes da fuga de Troia, representada na Eneida e também em murais pompeianos, anforas, moedas e
relevos tumulares, é aquela em que o principe troiano transporta sobre os ombros o velho pai Anquises enquanto esse acolhe
nas mios os objetos sagrados e os penates de Tréia (Eneida, 11.715-720).
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desejaram ver em Alba e Lavinio suas cidades ancestrais que foram gradativamente incorporadas
a tecitura do mito de Eneias na formacao das origens troianas de Roma.

Trés estrofes das Metamorfoses de Ovidio, intituladas Aeneas Indiges, descrevem a
transformacao do heréi numa divindade. O mérito do troiano chega ao conhecimento dos
deuses, levando até a propria Juno a dispensar seu 6dio pelo herdi. Tal como acontecera
posteriormente a Roémulo, o heréi chega a um momento da vida em que esta preparado para
ser acolhido junto aos deuses, ou seja, aos céus ascender (Metamorfoses, XIV.581-584)."° Pela
intercessao de Vénus, Jupiter consente ao neto um lugar entre os deuses. Vénus o solicita,
ainda que modesto ou pequeno — guamwis parvum des. Os argumentos da deusa para justificar a
recompensa sao bastante curiosos. Primeiramente, tenta convencer Jupiter de que o herdi a ele
se liga por linhagem materna. E depois acrescenta, “Ja basta uma vez ter Eneias contemplado
o inamavel reino e / uma vez, ter cruzado as correntes estigias” (satis est inamabile regnum |
adspexisse semel, Stygios semel isse per amnes) (Metamorfoses, XIV.590-591).

“Inamavel reino” e “correntes estigias” sao referéncias inequivocas ao reino dos mortos, Orco
ou Averno. Essas duas estrofes colocam em relacaio o movimento do descensus, descida aos reinos
infernais, e a divinizagao heroica aqui compreendida como a supera¢io da propria mortalidade.
Inferimos do argumento da mae imortal que o herdi — beros — deu suficientes provas de superagao
de sua condi¢do mortal e venceu a prépria morte. Nao merecendo trilhar o caminho das almas
comuns que descem ao Orco, seu curso € o etéreo.

Bernadette Liou-Gille, na introducdo de seu livro sobre o culto aos herdis fundadores de
Roma, elenca trés sentidos distintos, porém complementares, para a palavra her6i na Antiguidade
Classica. Em primeira instancia, o herdi pertence a um passado longinquo, geralmente nascido da
uniio de um deus com uma mortal — ou de uma deusa com um mortal, como é o caso de Eneias,
filho de Vénus e Anquises — é um “semideus”. Desses seres do passado remoto, os “fundadores”
ocupam um primeiro plano: fundam cidades, espalham cultos, constroem templos e uma mirfade
de santuarios. Podem tornar-se os protetores de uma comunidade ou ancestrais de uma linhagem.
Em terceiro lugar, herdi é aquele que ganha relevo por uma agao excepcional, sentido preservado
nos dias de hoje pelas linguas modernas (Liou-GILLE, 1980, p. 08-11).

Segundo Hugo Francisco Bauza, a palavra latina Jeros detivada do grego atico 1j0wg s6 foi
incorporada tardiamente ao mundo latino, tanto com o sentido de “homem célebre” quanto de
“semideus”. Explica o autor que a no¢ao helénica de “ser intermediario”, como artefato do campo
semantico filiado a ideia de herdi, ganhou destaque principalmente no periodo augustano, nao sem
certo fundamento politico, como trataremos adiante (FRANCIsCO BauzA, 1998, p. 11). Essa nogao
remete a individuos que, por um tempo, desfrutaram do convivio com os mortais e que diante
desses fizeram prevalecer sua por¢ao divina, através da realizagdo do inimaginavel ou por terem
suportado sofrimentos sem conta. Sua morte era marcada por ocorréncias prodigiosas, suas tumbas
tornavam-se locais de culto e alguns alcan¢avam a bem-aventuranca da imortalidade. Através do
culto, o herdi torna-se uma espécie de intermediario entre homens e deuses (Liou-GILLE, 1980,
p. 10). Para Francisco Bauza, o mito do herdi nao é um canone fixo, mas uma estrutura aberta,
em perpétuo movimento, que pode divulgar valores e ideias de um tempo historico ou, por vezes,
servir a propositos de dominio territorial, consolidar uma estirpe ou dinastia (FRANCISCO BAUZA,

1998, p. 04).

1 Neste texto utilizamos as tradugdes das Metamorfoses de Vicente Lépez Soto, Hugo Magnus e Frank Justus Miller (cf. Referéncias
— Fontes).
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Eneias ¢ exaltado como modelo da res publica restituta e como tema fundamental que destaca
a pietas demonstrada aos deuses, a0 pai e a0s soc7i em momentos criticos. A lenda troiana recebeu
grande investimento durante o Principado: além de uma galeria inteira consagrada ao herdi no
Férum de Augusto, o mesmo desponta em um dos frisos da ~Ara Pacis com a cabega velada e em
gesto sacrifical. Possivelmente o Forum Aungusti era a edificagao que melhor exprimia os valores
e ideais do Principado e um monumento que perpetuava no espago fisico da #rbs a memoria da
Domus Inlia. Jean-Gagé e Jean-Claude Richard indicam que a divinizagiao de Enecias e a apoteose
de Romulo foram devidamente celebrizadas nessa edificacio oficial (GAGE, 1930, p. 143; RICHARD,
1966, p. 68). Os autores franceses apoiam-se na reconstrucao epigrafica elaborada por Theodor
Mommsen e Huelsen para as inscrigdes encontradas em Pompeia na base das estatuas do Edificio
de Eumachia, este dltimo dedicado a Concordia Aungusta. Essas inscri¢oes, datadas do governo
de Tibério, teriam se inspirado nos elgia gravados nas bases das estatuas de Romulo e Eneias
preservadas, cada qual, em uma das alas do Férum de Augusto (GAGE, 1930, p. 68). Se o raciocinio

procede, o eloginm de Eneias terminava com os seguintes dizeres:

nas Guerras Laurentinas, subitamente desapareceu, é nomeado como Pai Indigens e
referido no conjunto dos deuses.

In | [belllo Laurenti subito non com | [pajruit appel[latusiq(ue) est Indigens | [pajter et in
deornfm njumero relatus.**
(Inscriptiones 1taliae, 13,03, Elogia, n. 85, apud RiCHARD, 1966, p. 68)

Se essa reconstitui¢do epigrafica corresponde ou nao ao elogium original grafado no Férum
de Augusto ¢ uma polémica que ndo tentaremos solucionar, nem sequer opinar. Mais importante,
porém, seria considerar que o registro pontua, em linhas gerais, a tradicio conhecida sobre a
apoteose de Eneias, encontrada numa mirfade de autores do Principado. O possivel eloginm da
galeria de Eneias detém-se no subito desaparecimento do heroi nas guerras travadas em defesa
dos laurentes e a transformacao do troiano em deus, adorado sob o epiteto de pater indigens. Por
outro lado, a presenca desse registro na edificagdo pompeiana evidencia a propaga¢do do tema
da consecratio de Eneias no periodo do Principado e seus usos politicos pela Domus Iulia. Devemos
atentar para o fato de que Eumachia era membro da elite local, financiou e dedicou essa construgao
suntuosa a familia do imperador tibério, filho adotivo do Princeps Augusto e herdeiro da Domus

imperial (CooLEy; COOLEY, 2004, p. 98)."

" Segundo o Diciondgrio Oxford de Latim, a grafia indigens presente nesse registro epigrafico é uma variagio ortografica da forma
indjges, usual nos textos literarios (OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968, p. 883).

15 Segundo a descrigdo do livro otganizado por Alison E. Cooley e M.G.L Cooley, a instalacdo se situava em meio a lojas e residéncia

privadas que flanqueavam o Férum de Pompeia e sua fungio parece disputada (CooLEy; CooLEY, 2004, p. 98). Aparentemente
de cunho comemorativo, inspirava-se no templo a Concordia, erguido no préprio Férum Romano e rededicado a Augusto no
ano 10 d.C.. Uma inscri¢do posicionada sobre a entrada leste do edificio informa que Eumachia era sacerdotisa publica e o teria
construido as proprias expensas, em seu nome e de seu filho Marcus Numistrius Fronto (Corpus Inscriptionum Latinarum X, 810
apud CooLEY; COOLEY, 2004, p. 100).
O Edificio de Eumachia ¢ um caso emblematico de contradi¢do ao paradigma romanocéntrico de dominagio cultural que teria
orientado as leituras sobre o Império Romano nos século XIX e inicio do XX. Torna-se complicado sustentar, hoje em dia, a
idéia de uma romanizacio que parte diretamente do centro para as provincias, de exportacio deliberada de uma cultura, um modus
uinendi, elementos artisticos e urbanisticos (termas, anfiteatros, aquedutos), lingua e indumentaria. Em prol de uma compreensio
mais fluida das trocas entre Roma e as regides dominadas, novos conceitos como “negociagio” e “cooptagio” tornam-se critérios
chave no entendimento de uma politica romana voltada para a domina¢io que conta com a atuagdo das elites locais (HINGLEY,
2005, p. 35). Numa légica de dom e contra-dom, ao erigir um monumento a Concordia Angusta, Eumachia visava, possivelmente,
estreitar os lacos com Roma e com o imperador, aumentando assim sua prépria honra; por outro lado, colaborava para a difusio
de uma mitologia e de valores agregados a Domus imperial.
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No momento em que a Eneida foi composta, entre os anos 29 e 19 a.C., a memoria da divinizacao
de César se fazia presente, langando também a expectativa sobre a consecratio do Princeps Augusto, ele
proprio filho de um divinizado — filius dini e membro de uma domus que se pretendia divina.

Antes mesmo do épico, essa possibilidade ji aparece anunciada nas Gedrgicas,'® poema de
exalta¢do aos trabalhos do campo, dos quais Virgilio acreditava depender a revitalizagao da Peninsula
Italica dilacerada por anos intermitentes de Guerra Civil. Com base nas informacgoes disponiveis
na biografia do poeta, ao cabo de sete anos de composicao, teve a oportunidade de recitd-lo na
integra para Otavio, durante sua estadia na cidade de Atela. Retornado da batalha de Accio, ali teria
estacionado com as tropas para tratar de uma infecgao. O recital durou quatro dias seguidos, até
o esgotamento vocal do poeta, quando foi substituido, na leitura, por Mecenas (Suetonio, Vida de
Vitgilio, 27)." No prélogo, depois de dedicar o poema a Mecenas, prossegue com a invocagio as
divindades, muitas delas italicas, como Liber, Ceres, Minerva, Netuno e Silvano; ao fim, nomeia
César, cuja posicao nos conselhos divinos era ainda indeterminada, assim como sua circunscri¢ao

funcional.’®

E tu, César, quem nao sabemos qual dos conselhos

dos deuses deve acolher-te pronto; caso escolhas
pelas cidades zelar e cuidar de nossas terras, entio
o dilatado orbe a ti deve receber como propiciador
dos crescimentos e senhor das estagoes, cingindo-te
as frontes com materno mirto.

tuque adeo, quem mox quae sint habitura deornm
concilia, incertum est, urbisne invisere, Caesar,
terrarumaque velis curanm et te maximus orbis
anctorem frugum tempestatumque potentem
accipial, cingens materna tempora myrio.

(Gedrgicas, 1.24-28)

O mirto, acompanhado do adjetivo “materno” no verso, ¢ a arvore consagrada a Vénus,
mae de Eneias e, por conseguinte, de toda a Gens Iulia; seus galhos deveriam adornar as frontes
— tempora — (entende-se, das imagens) da nova deidade, certamente, nos locais dedicados ao culto.
Mais adiante, Virgilio ressalta que um espago entre Erigone (a constelagao da Virgem) e as Pingas se
expande para acolher César no etéreo (Gedrgicas, 1.32-35). Acrescenta que este nao tem por destino
reinar sobre o Tartaro, nem mesmo os Campos Eliseos, ainda que estas moradas fossem apreciadas
pelos gregos (Gedrgicas, 1.36-38). Essas paragens aparecem integradas a geografia subterranea do
Averno; mesmo que iluminadas e verdejantes, representam o dominio da morte ao qual nao pode

pertencet o novo diuus.”

16 Neste artigo utilizamos as tradu¢des das Gedrgicas de Rushton Fairclough e Alejandro Bekes (cf. Referéncias — Fontes).

7 Os dados disponiveis para inferir qualquer evento da trajetéria do poeta sio extremamente dispersos e nos chegaram a partir
de testemunhos tardo-antigos. Além do relato biografico que precede o comentario de Servio a Eneida, a mais antiga e segura é
a que nos chegou pelas mios do gramatico Elio Donato (350 d.C.). Trata-se de uma reprodugio, aparentemente fidedigna, da
biografia de Virgilio redigida por Sueténio e incluida no De Viris Llustribus. Por essa razio, alguns tedricos referem-se a ela como
a #ita de Suetonio-Donato.

18 Segundo Michael Lipka, toda divindade romana se ligava a um referente funcional, espacial ¢ temporal através do sacrificio,
elementos que eram igualmente perceptiveis no processo de deificacio. Uma vez profano, o objeto, nogio ou individuo deificado,
passava a receber um aspecto divino. Para esse autor, todas as deificacdes em Roma eram parciais, com um novo aspecto divino
sendo agregado ao até entdo profano, antes que substituindo-o definitivamente (Lipka, 2009, p. 127).

¥ Lugar bem aventurado, os Campos Eliseos sdo descritos na Eneida como a morada das almas felizes, com luz brilhante ¢ um
sol proprio com estrelas proprias. Quem estd ali ? Os que tombaram na guerra em defesa da patria, sacerdotes de vida virtuosa,
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Nao sabemos ao certo se o César nomeado no verso ¢, de fato, Caio Julio César, assassinado
em 44 a.C., ou Otavio, cuja diviniza¢ao era projetada para os tempos vindouros, além do que
a polissemia poética desencoraja qualquer afirmagiao categérica. Tendo em vista a primeira
hipétese, o decreto que oficializou a divindade de César, situacdo inédita do ponto de vista
histérico (com precedentes localizados apenas no passado mitico de Roma), criou possivelmente
uma atmosfera de divida no que concerne ao lugar desse novo diuus no pantedo romano, aos
procedimentos de culto e atribui¢des; hesitacao que parece repercutir nesse trecho das Gedrgicas.
Por outro lado, a apoteose de César e a ostentagao do titulo filius dini por Otavio, nas nomeagoes
oficiais e emissoes monetarias,” reforcam a marca de uma origem distinta e a esperan¢a de um
destino — fatum — venturoso para o herdeiro.

Como antitese de Antonio, acusado de trilhar o caminho para a monarquia oriental, Otavio
procurou rejeitar, juntamente com os atributos da realeza, qualquer nomeacgao, em vida, como
divindade. Era esperado que, algum dia, integrasse o concilio dos deuses, porém s6 depois que
abandonasse o convivio dos mortais. Nas Gedrgicas, Virgilio refere-se a Otavio como humano,
mas que desperta o interesse do Olimpo em acolhé-lo; ao fim do primeiro livro declara que, ha
tempo, os céus se sentiam invejosos e lamentavam as paixGes humanas deste governante, no caso
os triunfos (Gedrgicas, 1.503-504). No livro quarto, volta a referir-se a César — neste caso Otavio
— como vencedor do Eufrates, que dava leis aos povos submissos e franqueava o caminho para
o Olimpo (Gedrgicas, 1.560-562).

Na Eneida, a promessa da consecratio de Augusto se faz presente na mesma profecia em que
Jupiter promete a Vénus a acolhida de seu filho entre os imortais. Podemos perceber nio somente
o imbricamento do tempo mitico ao histérico, mas a proje¢ao do “horizonte de expectativa do

poeta” nesse “futuro prognosticado” pela boca do soberano olimpico.

Troiano desta pulcra origem César
Nascera, que so6 tenha por limites

Ao império o oceano, a fama os astros:
Julio, do grande Idlo herdando o nome.
No céu o acolheras segura um dia

De despojos do Oriente carregado

E invocado serd também com votos.

cantores piedosos que recitaram poemas em honra de Apolo, inventores das artes graciosas e os que vivem, por métito proprio,
no meio dos homens. Aos bem aventurados foi permitido que cultivassem as atividades que lhes apraziam em vida. Alguns
dangam em coro e entoam versos enquanto outros exercitam o corpo nas verdejantes palestras; 20s guerteiros, o tio prazeroso
oficio das armas exercem e cuidam dos carros e apascentam os cavalos (Eneida, V1.637-64; 660-665).

2 Christopher Pelling declara que a divindade de César s6 foi oficialmente proclamada no ano de 42 a.C.. A partir de
entdo, Otavio declarou-se filius dinz, sendo as implica¢Ges desse titulo incalculaveis (PELLING, 2008, p. 5). Ja para André
Alféldi, a divinizagdo de César ndo surgiu de um decreto emitido pelo Senado — que o autor considera submisso
a politica dos triinviros — mas deve ser buscada na propria devogio popular que despontou no funeral e se fixou
no espaco do Férum. Situacdo que o jovem Otavio soube muito bem explorar em celebra¢ées e homenagens ao
ditador, bem como nas emissdes monetarias, em detrimento da figura de Antonio. No momento em que Otavio
entrou em Roma, a testa dos exércitos em 43 a.C. e exigiu sua nomeag¢io como consul, a cada um de seus soldados
prometeu o pagamento de dois mil e quinhentos denatios e a cada cidaddo da #rbs — na forma de congiarium — setenta
e cinco denarios. De acordo com Alféldi, a nova emissio monetaria atendeu, sobretudo, a interesses politicos e
propagandisticos por parte do jovem herdeiro. Seu partidario Licio Flaminio Chilo cunhou uma série numismatica
com dois tipos de denario: um apresenta a face de Venus Genetrix, o outro traz a efigie de César. O segundo e o
terceiro guattnoruiri, respectivamente Quinto Voconio Vitulo e Tibério Sempréonio Graco, segundo a tradicio, foram
representados nas emissoes do ano (ALFOLDL, 1973, p. 118-121). Um dos denarios de Vitulo traz a legenda “Divi
Ivli” — Do Divino Jiilio — e no anverso a efigie de César. Este tltimo exemplar se aproxima do denatio emitido com
o rosto de Graco, que traz no anverso a imagem de Otavio com a legenda “Divi Ivli I (#ins) — Filho do Divino Jiilio.
Explica Alféldi que um dos exemplares aurei dessa mesma série com a imagem dos guattuoruiri traz a legenda “Divi
F” (filins), de uso corrente nas emissoes posteriores (RSC, I, Augustus 523).
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Entio, compostas bélicas contendas,
Se abrandara dos tempos a aspereza.
Vesta e Candida Fé, Quirino e Remo
Irmao seu, ditardo as leis aos povos.
Da guerra fechar-se-do as diras portas
Com travessas de ferro bem pregadas.

Nascetur pulchra Troianus origine Caesar,
imperinm oceano, famam qui terminet astris—
Tulins, a magno demissum nomen Liilo.

Hunc tu olim caelo, spoliis Orientis onustum,
accipies securay; vocabitur hic guogue votis
Aspera tum positis mitescent saecula bellis;

cana Fides, et Vesta, Remo cum fratre Quirinus,
inra dabunt; dirae ferro et compagibus artis
clandentur Belli portae.

(Eneida, 1.286-294).

No hexametro duzentos e oitenta e seis, 0 César em questao ¢ Caio Julio César Otaviano,
que passou a chamar-se assim através da adogao testamentaria de Julio César. Podemos inferi-lo a
partir de duas referéncias: a primeira que enfatiza os “despojos do Oriente” — spoliis Orientis — em
mencao ao triplice triunfo de Otavio no ano de 29 a.C., que comemora a vitoria sobre o Egito e o
Oriente, representados por Cledpatra e Antonio, e a transformagao deste reino cliente em prouincia
romana®' cujos rendimentos passaram a fluir, diretamente, para a res prinata do Princeps. Também,
em 29 a.C., Otavio atribuiu ao fechamento do Templo de Jano* um importante significado politico,
simbolicamente representando a suspensio de toda hostilidade no amago do Império, o fim das
guerras civis e o advento da paz — Pax— seguida da abundancia — Cornucopia. Tal evento teria ocorrido
apenas duas vezes antes na historia romana: sob o rei Numa Pompilio e depois da Primeira Guerra
Punica. O fechamento das “Portas da Guerra” — Belli Portae — e o “fim das asperezas” anunciados
neste trecho da Eneida aludem de perto a tal acontecimento e ao ideal de Pax concernente a politica
augustana. Augusto anuncia nas Res Gestaze sua intengao de manté-las fechadas “enquanto as vitorias
assegurarem a paz, por terra e mar, em todo o Império do Povo Romano™ — cum per totum imperinm

populi Romani terra marigue esset parta uictoriis pax (Res Gestae Divi Augusti, 13).

2 O Princeps torna-se, a partir de entdo, detentor de copiosos rendimentos que eram revertidos para seu coftre privado — res prinata — e
ndo para o tesouro publico — aerarinm Saturnt, gerido pelo Senado. O que permitia ao Princeps assumir o encargo de certos servigos
publicos em momentos dificeis como a construgio de estradas e o aprovisionamento da annona (abastecimento de Roma). Partia
de um costume ja consagrado pela tradicdo, dos generais triunfadores, devotarem parte de seu botim a populagiao de Roma e os
munera, uma das obriga¢des que o costume impunha aos magistrados. John Richardson defende que junto a ordenacio espacial
dos dominios romanos no periodo de Augusto, a palavra prouincia se abriu para novos usos e possibilidades seménticas. De um
sentido originalmente vinculado a “poder” e “delegacdo” passa a exprimir, também, uma entidade territorial em formacio,
como ¢ o caso do Egito. Esse momento ¢ crucial do ponto de vista da reorganizagio territorial dos vastos dominios de Roma,
principalmente no que tange a organiza¢io administrativa das provincias. Para Richardson, areas enormes do mundo foram
arranjadas numa forma ou disposi¢do que pudessem ser adequadamente gerenciadas (RICHARDSON, 2008, p. 145). Nio é por acaso
que o principal tépico da reunido do Senado em 27 a.C. foi a divisdo das prouinciae entre aquelas administradas diretamente pelos
legati angusti pro praetore e as prouinciae populi ou publicae prouinciae, equivocadamente denominadas provincias senatoriais. Criou-se
para o Egito uma prefeitura especial cujos ocupantes do cargo partiam da indicacdo pessoal do Princeps.

# Michel Meslin, em um capitulo do livto L'Homme Romain, dedicado as percepgdes do tempo na Antiguidade Romana, afirma
que Jano era conhecido como deus dos recomegos que regulava o tempo do calendario, presidia os nascimentos e inauguragoes;
sua dupla visdo permitia contemplar passado e futuro simultaneamente (MEsSLIN, 2010, p. 56-57). Porém, o deus do recomego
revelava sua face letal quando convocado para comparecer com as legides romanas. O outro epiteto que o acompanhava era o
de “porta-lan¢a”, a abertura das portas de seu templo indicava o estado de guerra e ritualmente autorizava o uso da violéncia
contra os inimigos de Roma.
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Em nota, Alicia Schniebs sugere que a presenca de Remo junto a Quirino (Ro6mulo) no
trecho analisado da Eneida pode também indicar o fim das hostilidades internas, a partir da figura
de superagao do fratricidio originario, vinculado ao ato de fundagao da #rbs (ScuNieBs, 2004, p. 35).
Interpretagao que se reforca pela presenca da Candida Fé — Cana Fides — no mesmo verso. Fides
era a0 mesmo tempo uma virtude e divindade cultuada em Roma, representada como uma ancia
de alvos cabelos, que velava pelo respeito aos pactos selados e aos vinculos fraternos.

Como indicio de algo esperado, mas ainda nio experimentado — tendo em vista o publico
contemporaneo ao poeta, uma vez que na condi¢io de leitores modernos conhecemos o curso
dos acontecimentos — Jupiter promete a acolhida do princeps nos céus e sua entrada no Olimpo.
O Omnipotente incumbe ninguém menos que a filha desta tarefa grandiosa se considerarmos o
emprego do verbo accipio (receber, acolher) na segunda pessoa do singular (Eneida, 1.290). Filho
de um divinizado — filius dini — e importante elo dessa linhagem troiana, ¢ esperado que Otavio
trilhasse o caminho das estrelas e o deixasse aberto aos futuros diuz de sua domus. Segundo Marcio
Thamos, a justaposicdo e a aproximacao fonética de In/us (Ascanio) a Iulius (Julio) no hexametro
sao marcas que dao expressao a ideia mitica da predestina¢ao romana (THAMOS, 2011, p. 196). Iulo
— Inlns (Ascanio) e llia — I/ia” — como é chamada, por Virgilio, a sacerdotisa Rheia Silvia, mae dos
géemeos Romulo e Rémo — sao figuras que completam a sequéncia narrativa que vincula Troia a
Roma, tanto aquela da fundagao, quanto a #rbs do poeta. Essa heran¢a mitica ganha consisténcia
na fala de J6éve que conecta o passado herdico a alegada grandiosidade da Domus Inlia no presente
e sua perspectiva de perpetuagao no futuro.

Milagrosamente recuperado de uma doenga que o havia levado a beira da morte em 23 a.C,,
somado ao rumor de sublevagio do colega de consulado Teréncio Varrao Muerna, o problema da
sucessao de Augusto se tornou uma preocupagao cada vez mais premente e se projeta, timidamente,
nos versos de Eneida. Lembra Andrew Lintott que a principal preocupacao do Princeps era que
a sucessao ocorresse no ambito da domus (LintoTT, 2010, p. 80-81). Cabia assegurar ao herdeiro
politico e futuro Princeps uma posi¢ao firme enquanto dominus, garantindo a ele as condigdes
financeiras e patrimoniais e as aliangas necessarias para reinvindicar qualquer posi¢ao no interior
da res publica. Nos anos em que a Eneida foi composta, o potencial sucessor surgiu na figura do
sobrinho de Augusto, Caio Claudio Marcelo,* com quem Augusto casou sua filha Julia. Porém,
vitima de uma epidemia, o jovem sobrinho e desighado sucessor morreu bruscamente em Baias. Os
lamentos pungentes de Anquises, no Livro sexto da Enezda, revelam as inquieta¢Oes e expectativas

quanto a preservac¢ao da domus que de Eneias se liga a Otavio Augusto:

Que tristeza veras, que luto 6 Tibre,

Ao passar pelo timulo recente!

Mogo jamais da Iliaca prosapia

Aos latinos avos, tanta esperanca deu de si.

% Nos hexdmetros 267 ¢ 268 do livro I, Virgilio explica que o jovem Ascinio era, antes da queda de Troia, chamado de Ilo (nome
que lembra Tlion), para ser depois denominado Tiilo. Nome este que o perpetua como fundador de Alba e o aproxima dos Julios.
Por sua vez, Ilia é a sacerdotisa vestal que, fecundada por Marte, dara origem ao fundador de Roma. Segundo Marcio Thamos,
possui dois homonimos perfeitos: Iia, “de flio”, isto é “de Tréia” ou I/ia é uma palavra empregada para ‘ventre”; Roma, assim,
nasce do ventre de Tréia fecundada por Marte (THAMOS, 2011, p. 197; Eneida, 1.267-268).

* Caio Claudio Matcelo ¢ filho de Otavia, irma de Augusto, e seu primeiro esposo, o senador Caio Matcelo. Este tltimo, membro
de uma familia nobilidrquica que descende em linha direta de Marcos Claudio Marcelo, general da Segunda Guerra Puanica.
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wuel quae, Tiberine, uidebis

Sfunera, cum tummnlum praeterlabere recentem!
nec puer Lliaca guisquam de gente Latinos

in tantum spe tollet auos.

(Eneida, V1.873-876)

Segundo a biografia tardo antiga que nos chegou do poeta, Otavia, irma de Augusto, teria
desmaiado ao ouvir o elogio do filho recitado pelos labios do préprio Virgilio (Suetonio, 17da
de Virgilio, 32). O tamulo recente — tumulum recentenr — em referéncia no verso ¢, sem duvida, o
Mausoléu dos In/i construido no Campo de Marte, bem as margens do rio Tibre. As cinzas do jovem
Marcelo foram as primeiras a ganhar morada no timulo descomunal. Quanto aos fundamentos
da construgao, foram lancados em 32 a.C. e veiculavam uma mensagem politica, tendo em vista o
contexto de complicagoes diplomaticas entre os ex-tridnviros: Otavio pretendia real¢ar sua devogao
a Roma enquanto anunciava a intengdao de Antonio, expressa em testamento, de se fazer sepultar
em Alexandria, junto aos ancestrais de Cledpatra. Segundo Lintott, o monumento funerario é
o principal simbolo das pretensdes dinasticas do princeps cujas reliquias podem ser avistadas até
nos dias de hoje (LintorT, 2010, p. 81). Como ¢é insustentavel essa associagido entre monarquia
e Principado, dirfamos que, construido a maneira de um Aeroon, com plano circular, cercado por
um bosque de arvores frondosas, o Mausoléu marcava de forma definitiva no espago urbano a
vinculagao da domus de Augusto aos tempos da Primordia Urbis. Vinculagao mitica que é ressaltada,
inclusive, nos funerais dos membros dessa domus.

Durante o Principado, a divulgagao dos mitos de herdis divinizados acabou reforcando o
clima de aceitacio e compreensao em torno dos funerais imperiais e da transformacao desses
governantes em dzi (divinizados). Historicamente, as imagens de Eneias, Romulo e do Diuus
Iulins foram incorporadas a linguagem do poder utilizada na representa¢ao do imperador e dos
membros do circulo imperial, tal como é possivel perceber nas cerimonias funebres e na posterior
organiza¢ao do culto Imperial.>

Na Eneida, as promessas de apoteose do her6i Eneias e de seus descendentes estao
expressas e conferem a casa de governantes a qual se liga o imperador Augusto, a Domus Iulia,
uma legitimidade divina e ancestral. Percebemos que a narrativa poética da Eneida comprime varias
temporalidades que, perpassadas pelo movimento do fazum, transmitem ao interlocutor a nogao
de sentido e conjunto da obra. Esta articulagdo narrativa objetiva ndo apenas a rememorag¢ao do
passado herdico, mas a exaltagao do presente poético, tendo em vista sua proje¢ao no porvir. O
fantastico, despertado pela arte de narrar em versos, nao esta alocado irremediavelmente no passado
mitico, mas ¢ frequentemente trazido para o tempo do poeta e direcionado contra as incertezas
do futuro. Essas temporalidades mitico-historicas se agrupam na narrativa poética para explicar e

engrandecer o tempo de Virgilio, criando uma expectativa quanto a perpetuagao desse momento

» Rémulo, por exemplo, apresenta-se em imagem no cortejo que seguiu o corpo de Augusto, como informa o histotiador Dién
Cassio (Histdria Romana, 1.N1.34.03). A imago do ancestral divino no cortejo do princeps ndo pode ser encarada como um dado
puramente ilustrativo, dird aleatério; a divinizagdo de Augusto encaixa-se numa moldura cerimonial e narrativa semelhante a
do relato da apoteose de Romulo. Sueténio indica que um magistrado jurou ver a imagem de Augusto subir aos céus durante a
cremacio [do corpo| — Nec defuit uir praetorius, gui se effigiem cremati enntenm in caelum vidisse inraret — (Suetdnio, Vida de Augusto, 100.4)
Ja na Histdria Romana de Dién Cassio, uma aguia se elevou da pira, carregando a alma do imperador Otavio Augusto aos céus.
Por sua vez, Jean-Claude Richard, analisando os funerais do filho de Tibério, Nero Claudio Druso, ou Druso o Jovem, recorda a
presenca das imagens de Eneias e Romulo entre os ancestrais diretos do filho do imperador, possivel vitima de envenenamento
por maquinagdo de Sejano, Prefeito do Pretério (TAcrro. Anais, IV.09-10; RicHARD, 1966, p. 77). O autor francés ressalta que,
apesar de ndo figurarem com tanta relevancia no cortejo de imagens do funeral, demonstram uma proposta de contiuidade da
domms e o vinculo de Druso aos ancestrais divinos dos Julios.

onquista, v. 16, n. 1, p. xxx-yyy, 2016.

POLITEIA: Histéria e Sociedade, Vitéria da (



POLITEIA: Histéria e Sociedade, Vitéria da Conquista, v. 16, n. 1, p. xxx-yyy, 2016.

De Eneias indiges a Augusto divinizado: as temporalidades narrativas do épico e as predigoes do fatam na Eneida de 17rgilio 29

— assinalado por um ideal de consensus, pax e abundancia — e dessa linhagem que de Eneias a Idlo e
deste a Julio César e Otavio Augusto conduz os destinos da #7bs. A narrativa mitologica reporta a
acontecimentos recentes e possivelmente marcantes na memoria dos contemporaneos de Virgilio,
como os funerais de Marcelo (22 a.C.), a Batalha do Accio (31 a.C.) e nao menos a transformacio
de César em diuns (44-42 a.C.).

Durante o Principado, o mito de apoteose do herdi Eneias ganha relevancia, como é possivel
perceber nos autores contemporaneos a Virgilio, como Tito Livio, Dionisio de Halicarnasso, Tibulo
e Ovidio. Em todas essas narrativas, o heroéi aparece como fundador de Lavinio — cidade ancestral
de Roma — que, depois de ter reinado sobre troianos e latinos, desapareceu em meio [ou proximo]
as aguas do rio Numitor, sendo adorado sob o epiteto de Indiges. Percebe-se que, no tempo de
Virgilio, a cidade de Lavinio adquiriu uma relevancia simbolica capital, suporte de uma tradi¢ao
e memoria vinculadas a Eneias e aos deuses penates. Na Eneida, principalmente, as origens dessa
domus se confundem com as proprias origens de Roma e aparecem com recorréncia na arte, na
numismatica e na literatura do Principado. O que esta em jogo, talvez, nao seja a legitimagao de
um governante, mas de uma casa, ou domus que se pretende dinina. Os mitos de Eneias e Romulo,
assim como a diviniza¢ao de César, serviram como modelos para as futuras consecrationes imperiais,
cerimonia de fundamental importancia na transicao imperial e que institucionalizava o culto aos

“imperadores postumos” e os convertia em algo mais que meros mortais.

FroM AENEAS INDIGES TO AUGUSTUS DEIFIED: THE NARRATIVE
TEMPORALITIES OF EPIC AND PREDICTIONS OF THE FATUM IN VIRGIL’S AENEID

ABSTRACT

In Virgilian epic we examine the promises of deification of the hero Aeneas and
his descendants expressed in the plot of the Aeneid, those prophecies give to
the house of rulers to which belongs the Emperor Augustus, the Domus lulia,
legitimacy and divine ancestrality. The Trojan legend was the subject of great
investment during the Principate. Beyond of Virgil, the issue of Aeneas’deification
emerges in a number of contemporary writers and poets - Livy, Dionysius of
Halicarnassus and Ovid.

KEY-WORDS: Aencas. Divinization. Donus Inlia. Epic. Principate.
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