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RESUMO

Entre os séculos IV ¢ 17 d.C., e elite episcopal, apesar de heterogénea, jd havia se constituido numa forca religiosa e politica,
que cumpria_fungoes importantes no fortalecimento da Igreja crista. As diversas tarefas desempenhadas por este grupo eram
orientadas pela intengdo de construir a hegemonia do pensamento cristio, tornd-lo legitimo e dominante. Neste artigo, interessa
compreender como o episcopado ntilizon a escrita ¢ a oralidade para formular a ortodoxia, afirmar a identidade crista, consolidar
a influéncia do poder eclesidstico no Orbis Romanorum e apresentar os interesses da Lgreja como universais. Esse estudo
Jfoi elaborado a partir de um conjunto de discursos variados (tratados, cronicas, epistolas e sermdes), produzidos por bispos
influentes de distintas regides do Império Romano.

PALAVRAS-CHAVE: Episcopado. Escrita. Oralidade. Poder.

A EDUCACAO ROMANA E A TRADICAO LITERARIA CRISTA

O objetivo da antiga educacdo romana era basicamente ensinar aos meninos e meninas,
membros da tradicional elite senatorial, o respeito aos costumes transmitidos pelos ancestrais, o 7205
maiorum, que pode ser compreendido como um conjunto de regras de conduta, morais e politicas.
Para Huskinson (2000, p. 7), “a maneira de pensar sobre o mundo, os cédigos de moralidade e
comportamento” forjavam elos definitivos que se refletiam nos habitos cotidianos e nas praticas
sociais dessa elite.

O quanto ou em que medida os costumes ancestrais foram observados pela aristocracia
senatorial tradicional e pelas camadas superiores das provincias ¢ dificil determinar, mas é possivel
inferir sobre o que eles representavam. A elite do século IV d.C. certamente ndo mais vivia em
conformidade com os padroes dos antigos romanos — talvez nenhum romano tenha vivido a forma
ideal de Cicero, nem mesmo ele — mas o #os maiorum comportava ideias que identificavam a elite
do Império com um tempo de gloria, expansao, grandeza e forca. Tais ideias eram a referéncia

a um passado que justificava o poder de Roma e o direito de governar os povos conquistados.
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Transmitir esses valores e praticas que legitimavam e disciplinavam as agdes e os individuos
participes da elite era tarefa da familia. Durante os primeiros anos de vida, a crianga era orientada
pela mae e, quando ela ndo podia desempenhar essa funcio, recorria-se a uma substituta, no geral,
uma parenta capaz de educar com severidade e rigor. Apds os sete anos, as meninas continuavam
sob a tutela feminina e os meninos passavam para a responsabilidade paterna. Dai por diante,
acompanhavam o pai em todas as suas atividades. Aos dezesseis anos, a educagao familiar estava
concluida, e o jovem, numa cerimonia solene, passava a vestir a toga viril. Antes de se engajar
no servigo militar, durante um ano, dedicava-se ao “aprendizado da vida publica” (#rocininm fori),
que era orientado por um nobre, amigo da familia, prestigiado no ambito politico. Mesmo ap6s o
ingresso nas atividades militares, continuava seguindo o modelo de um aristocrata com experiéncia
politica, seu pai, ou um patrono. Esse tipo de formagao foi reproduzido durante muito tempo pela
nobilitas romana (MARROU, 1971, p. 362-370). Objetivava-se a instru¢ao moral e o preparo para a
vida pratica (BRowN, 1997, p. 38). O aspecto intelectual nao era prioritario e s6 comegou a ganhar
espago pela influéncia grega.

O modelo grego de educacio foi adotado pela elite senatorial romana, em especial a partir
do século II a.C., quando a Grécia foi conquistada. A contratagao de preceptores para instruir as
criangas tornou-se uma pratica corrente, € muitos jovens romanos completavam seus estudos na
Grécia. Ainda de acordo com Marrou, as escolas romanas transpuseram para a sua estrutura o

sistema £rego com Seus programas € métodos:

Em Roma, pois, como em pafs de lingua grega, hé trés graus sucessivos de ensino,
aos quais correspondem, normalmente, trés tipos de escolas confiadas a trés
mestres especializados: aos sete anos, a crianga entra na escola primaria, donde sai
pot volta dos onze ou doze para a do grammaticus; na idade em que recebe a toga
viril, aos quinze anos as vezes, passa para o retérico: os estudos superiores duram

normalmente até cerca dos vinte anos, embora possam estender-se além (MARROU,
1971, p.412).

A instrucao primaria consistia em aprender a ler e a escrever. O ensino secundario era voltado
para o “estudo tedrico da lingua e a explica¢ao dos autores classicos”; neste nivel era possivel,
dependendo da vocagao ou interesse, estudar matematica, geometria ou musica. Ao ensino supetior,
cabia a tarefa de preparar o individuo para o dominio da retérica. Nas escolas romanas, os alunos
exercitavam a pratica da tradu¢ao do grego para o latim, e vice-versa. Com o desenvolvimento da
literatura latina, era habito confrontar Cicero a Deméstenes, Homero a Virgilio (MArrOU, 1971,
p. 411-446; CLARKE, 1987, p. 287-289).

Mesmo sendo o latim o idioma oficial do Império Romano, em conformidade com Marrou
(1971, p. 398-407), os atos administrativos e os editos referentes as provincias orientais eram, muitas
vezes, traduzidos para o grego. Entre as populagoes que falavam essa lingua, ndo havia empenho
em aprender o latim, a excecao dos membros das elites provinciais, interessados na concessao
de honrarias ou em cargos administrativos. Ja a partir do século III d.C., é possivel verificar o
crescimento do interesse dos jovens e das familias de origem oriental pelo latim, especialmente
pelo Direito, atraidos pelas carreiras burocraticas. O grego recuou na zona de influéncia do latim,
mas nao deixou de fazer parte dos programas escolares romanos ou de ser um sinal de erudi¢ao

no meio aristocratico.
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Quanto a realizagao do ensino completo, este s6 era possivel nas maiores cidades do
Império, pois nelas se concentravam os retores e as escolas de referéncia. Ja as escolas elementares
encontravam-se mais difundidas, favorecendo o acesso a uma parcela mais significativa da
populacio. Contudo, a educagao basica tinha limitagcdes. Boa parte da populagao que vivia no
Império Romano habitava no campo ou em regides que, em termos geograficos ou econémicos,
ficavam a margem do sistema escolar; era comum criangas trabalharem ao lado dos pais que,
na maioria das vezes, nio eram alfabetizados; o material tinha um custo elevado; inexistia uma
“politica publica” para a “educa¢ao”, que no geral, resumia-se a esfor¢os individuais fomentados

pela pratica do evergetismo. Cascajero (1993, p. 107-111) lembra que

nao houve, nem poderia ter havido, processo de alfabetizagio generalizado visto
que condicionantes de carater demografico, econdémico, social, tecnologico, politico
e ideoldgico o obstaculizaram e, exceto para uns poucos privilegiados pertencentes
a alguns centros urbanos, o impediram.

Logo, o acesso aos trés niveis da educagdao romana, no geral, implicava ter recursos financeiros
para custear os estudos e, quando necessario, propiciar o deslocamento para os grandes centros.
Ou seja, este era um privilégio das categorias sociais mais abastadas ou de individuos que tinham
um patrono para financiar seus estudos.

Portanto, nao é possivel falar de um sistema educacional organizado e financiado pelo
Estado durante o Império Romano. As iniciativas dos soberanos podem ser qualificadas mais
como evergetismo do que como uma politica para garantir o funcionamento de um servico publico
(CLARKE, 1987, p. 277). O interesse do Estado em difundir esse incipiente sistema escolar pelas
varias cidades do Império pode ser explicado pela conjuntura do século IV d.C., que fez da escola
0 espago para manutencao e transmissao das tradi¢oes classicas e o ambiente que formava quadros
para servir a burocracia (MARROU, 1971; AUERBACH, 1969, p. 245-240).

Na avaliacao de Huskinson (2000, p. 4-7), o dominio da retérica era um trago fundamental
da elite instruida e se constituiu em um meio capaz de “expressar alguns dos significados
compartilhados” por este grupo. Clarke (1996, p. 143) argumenta que “o retérico devia sua posi¢ao
na sociedade nao somente a uma admiragao desinteressada por seus feitos, mas também ao fato
de que era ele que educava os homens para o servigo imperial.” A escola de retorica preparava os
individuos para a tribuna, para os empregos na corte e para a administracio de provincias. Em
muitos casos, o retorico profissional ocupava altos postos, como Ausonio que se tornou consul e
governador da Galia; Nepociano e Exuperius, que exerceram cargos de governador nas provincias;
sem falar de Eugénio, aclamado imperador.

O cristao, membro da elite ou financiado por um patrono, recebia a instru¢ao formal nos
mesmos espagos frequentados pelos pagaos e pertencia a um campo intelectual comum, como

enuncia Sao Jerénimo, citado por Clarke (1996, p. 148):

Sio Jeronimo conta que quando ele estava a caminho de Jerusalém para abragar
a vida de ascético achou que era impossivel abrir mao de sua biblioteca. Jejum e
peniténcia se alternavam com a leitura de Cicero e Plauto, quando ele comegou a
estudar os profetas, ficou indignado com o estilo destes. Entdo ele ficou doente e,
em um sonho febril, pareceu ser colocado diante do banco de julgamento. Inquirido
a dar um relato de si mesmo, ele respondeu: “Eu sou cristdo.” “Vocé esta mentindo”,
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respondeu o juiz. “Vocé é um ciceroniano, ndo um cristdo. Pois onde seu coracio
estiver, 14 estard seu tesouro.” “Eu fiquei mudo na mesma hora”, Jeronimo continua,
“e entre minhas chicotadas (pois ele tinha ordenado que me chicoteasse) eu era mais
torturado pelo incéndio de minha consciéncia [...]”. Finalmente aqueles presentes se
jogaram aos pés do juiz e suplicaram que ele fizesse uma concessio devido a minha
juventude e concedesse um prazo para a peniténcia pelo pecado, me punindo, por
conseguinte, se eu alguma vez lesse os livros dos gentios. E eu que nesse momento
de crise teria prometido até mais, comecei a fazer um juramento: “Senhor, se alguma
vez eu possuir ou ler livros seculares, eu terei negado a ti”.

Apesar do sistema de crenga impor determinados conflitos aos cristaos educados dentro
da tradicao classica, a retérica demonstrou ser um meio eficaz para escrever e falar de uma forma
que as pessoas ja estavam acostumadas. A divisao da retérica em trés niveis, realizada por Cicero —
incluindo sua inovagao tedrica que propunha associar os niveis com as trés gfficia oratoris (“fungodes
do orador”), ensinar, fascinar e mudar (KirBy, 1997, p. 17) — foi adaptada por Agostinho, bispo de
Hipona. O baixo, didatico e simples, era utilizado para ensinar e comentar as escrituras; o médio,
marcado por figuras ornamentais e descrigoes, era ideal para censurar, repreender e dissuadir; o
solene e elevado tinha uma linguagem mais erudita e deveria mover os homens a a¢ao. O ideal era
fazer uso dos trés niveis na mesma “pega oratéria”’, de modo a agradar um publico variado, como
era o cristao. A gradacdo nao deveria ser utilizada em fun¢do do conteudo, conforme era feito
pelos pagaos, mas para garantir a compreensao ¢ a eficacia da mensagem divulgada (AUERBACH,
1969, p. 35-38). Neste sentido, as formas retoricas tradicionais passaram por modificagdes para

acomodar o conteudo cristao:

os temas cotidianos, assuntos de dinheiro ou um copo de agua fresca, perdem sua
inferioridade no contexto cristao, e se acomodam 2o estilo elevado; e, inversamente,
segundo se infere de ulteriores explicagdes de Santo Agostinho, os mais altos
mistérios da fé tém de ser apresentados com as palavras do estilo baixo, faceis e
acessiveis a compreensio de todos. Isso representa um desvio tao importante da
tradigdo retorica, e em geral da literaria, que pode significar a quase destruicdo de seu
fundamento. A tradi¢do estava edificada sobre a ideia das distintas classes de poesia
e de discurso, na qual os temas tinham de corresponder-se com as modalidades
expressivas segundo graus de dignidade; portanto, era também essencial ordenar
os temas segundo estes graus de dignidade (AUERBACH, 1969, p. 40).

A tradigao literaria cristd inverteu a logica construida pelos pagaos. Os temas considerados
significativos nao deveriam ser expressos em estilo elevado, mas de modo simples e facil, que
ficou conhecido como sernzo humilis. Auerbach (1969, p. 56-60) sustenta que o sermo humilis estava
presente em todas as formas da literatura cristd na Antiguidade tardia, e penetrou nos escritos
menos populares e mais especulativos, nas exposigoes teérico-filoséficas e nos relatos praticos e
realistas. Naturalmente, havia diferenca de estilo entre os sermades, os tratados, os comentarios e as
cartas, mas todos tinham o mesmo interesse polémico e apologético. Enfim, os cristaos adaptaram
a retorica e criaram estratégias discursivas para alcangar seus objetivos, canalizaram o interesse da
aristocracia pelos acontecimentos do passado e por biografias e criaram a historiografia eclesiastica
e a biografia dos santos, enquanto os pagaos continuaram escrevendo sobre a histéria politica e

militar, seguindo os modelos de Herédoto, Tucidides, Salastio, Tito Livio e Tacito.
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No final do século IV d. C., os escritores cristaos tinham ousado em quase todos os géneros
da literatura tradicional. Os modelos classicos eram a grande referéncia, e das adaptagoes surgiram
formas singulares como a poesia exegética, os dialogos que abordavam as controvérsias dogmaticas,
as epistolas de teor religioso, a hagiografia e a histéria eclesidstica. As formas tradicionais ganharam
novos conteudos para expressar a doutrina crista, polemizar, comunicar os dogmas, fixar normas
de conduta, registrar o pensamento politico e criar uma narrativa que dava aos seguidores de
Cristo um passado comum, referéncias para organizar suas praticas cotidianas e se posicionarem
no Império Romano e em relagao ao monarca.

A escrita, aliada a oralidade, neste contexto, tornou-se um importante instrumento de
producao de conhecimento e de comunicagao para os clérigos com formaciao erudita, em sua
maioria, membros do episcopado. O bispo tornou-se o grande agente produtor da Igreja. Seu
pertencimento, em geral, as categorias mais abastadas do Império permitiu que ele conhecesse
e usasse os paradigmas estéticos da tradicao literaria classica. Todavia, seu discurso o diferia dos
demais membros da aristocracia romana tradicional e o aproximava dos fiéis cristaos.

Para Bourdieu (2001, p. 14-15), “o que faz o poder das palavras e das palavras de ordem,
poder de manter a ordem ou de subverté-la, ¢ a crenga na legitimidade daquele que as pronuncia.”
Isto implica afirmar que a eficacia do discurso é proporcional a autoridade daquele que o enuncia
e, ainda assim, ¢ preciso que o grupo se reconhega nas premissas expostas pelo orador (BOURDIEU,
p. 116-117). Neste sentido, a elite episcopal buscou apresentar os interesses particulares da Igreja
como universais e comuns ao orbis romanorum. Brown (1997, p. 54) lembra que “primeiro o Império
Romano, depois, a Igreja Catdlica, vieram a representar um horizonte imével, que privilegiavam
e faziam calar pessoas.”

A luta para impor a defini¢io do mundo social, como argumenta Bourdieu (2001, p. 11-12),
pode ocorrer em duas vias: conflitos simbdlicos da vida cotidiana ou por meio da luta travada
pelos especialistas da produgao simbolica. Neste trabalho, interessa a segunda via, e, assim,
trataremos das estratégias pelas quais o episcopado utilizou a escrita e a oralidade para construir
sua autoridade e tornar o pensamento cristio legitimo e dominante, no Império Romano entre
os séculos IV e V d.C..

O EPISCOPADO E A ACAO COTIDIANA

O bispo ¢, na avaliacao de Teja (1999, p. 75-76), a cria¢ao mais original do mundo antigo
em sua etapa final e, talvez, a que melhor caracteriza a sociedade da Antiguidade tardia. Ele é uma
juncio de sacerdote, politico, filosofo, jurista e retorico. Esse perfil pode ser explicado pela origem
social de um nimero consideravel de bispos. Como membros das aristocracias urbanas, recebiam
uma formagao completa; alguns possufam riqueza familiar e, na tarefa de dirigir a sociedade do seu
tempo, somavam, ao status social, as prerrogativas eclesiasticas. Varios bispos estudaram retorica
e exerceram fungées publicas, antes, ou mesmo depois, de serem al¢ados a condigao de clérigos.
Basilio de Cesaréia e Jodo Criséstomo foram alunos de Libanio —um célebre retor pagao do século
IV d.C.; Agostinho foi mestre de retérica; Ambrésio de Milao foi retor e exerceu cargo publico.
Eram os homens cultos das cidades e transformaram-se nos gestores da Igreja crista.

Em principio, a elei¢ao do bispo era uma prerrogativa do povo. Contudo, o clero local ou
os bispos das provincias a exerceram livremente, em diversas ocasioes. A Igreja afirmava que o

bispo era eleito por um juizo de Deus, que se manifestava por meio do sufragio do povo, e que
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a sua posterior validacdo cabia a assembleia de bispos. Essa concep¢ao garantiu ao bispo uma
distingao entre os outros poderes do mundo antigo: ele assumia uma magistratura perpétua, que
o fazia chefe tnico e vitalicio de sua comunidade, uma espécie de poder sagrado e monarquico,
muito similar ao do imperador (Tgja, 1999, p. 100).

Ainda no século IV d.C., para que um individuo ocupasse o cargo de bispo, nao era
imprescindivel fazer parte da hierarquia eclesiastica. Na ocasido em que deveria ser designado um
novo bispo, eram feitas consultas ao episcopado da regiao e ao clero local; dai retirava-se um nome,
que era proposto ao povo, ao qual cabia aclama-lo, ou nao. O eleito era consagrado por um dos
bispos presentes. Este ndo era um processo simples quando se tratava de escolher o chefe de uma
s¢ importante, como Roma ou Constantinopla, pois havia um jogo de influéncias que envolvia
clérigos e laicos, inclusive o imperador e os membros da corte.

No Concilio de Nicéia (325)," a eleicao do bispo foi regulamentada com os seguintes
objetivos: primeiro, impedir a designacao de um sucessor pelo antigo bispo e, assim, evitar a
sucessao hereditaria e o controle sobre a dignidade episcopal por parte de uma familia; segundo,
garantir que o cargo fosse ocupado por um individuo com prestigio (politico, social ou religioso)
suficiente para comandar e proteger a comunidade crista da cidade; por fim, evitar que individuos
descomprometidos com a fé viessem a ocupar o cargo.

Mesmo apds essa normatizacao, era comum que a escolha do novo bispo obedecesse a
indicacao do antigo chefe da Sé. Ha noticias de alguns casos. No ano de 396, Valério conseguiu,
junto ao primado da Numidia, a nomeag¢ao de Agostinho como bispo coadjutor e, apds o seu
falecimento, o antigo pagio foi aclamado bispo pela comunidade crista de Hipona, no Norte da
Aftica. Em Roma, no ano de 402, Inocéncio I sucedeu ao seu pal, Anastasio.

Como nio ha registro sistematico das sucessoes episcopais durante o século IV d.C,, ¢é
dificil verificar em que medida as determinacées do Concilio de Nicéia foram cumpridas ou as
circunstancias nas quais se ofereceu resisténcia as nomeagoes na mesma familia e as indicagoes
dos bispos falecidos. Teja (1999, p. 140) salienta que esse costume nao era rechacado pelo povo.
Quanto aos patriarcas orientais, a reagao parece ter variado de acordo com os interesses politicos
e os grupos religiosos dos envolvidos no assunto.

Havia disputas e enfrentamentos pelo cargo de bispo, mas nao era de bom-tom demonstrar
cobica pela funcao; pelo contrario, para nao ser identificado com um artivista, ao candidato era
necessario mostrar, ou pelo menos simular, rejeicao. Ainda de acordo com Teja, ha nessa atitude um
componente do orgulho aristocratico, pois a ansia de poder nao seria uma caracteristica adequada
a0s espiritos nobres: “o homem nobre nasceu para mandar e ocupar os primeiros lugares; sao 0s
igndbeis que nao tém escrupulos em ocupar o poder e quando o ocupam, o degradam” (TEjA, 1999,
p. 82). Alguns bispos encarregaram-se de elaborar maximas que apontavam o cargo episcopal

nao como uma regalia, mas um dever de caridade. Assim o fez Agostinho em A Cidade de Deus:

o apostolo diz: “o que deseja o Episcopado deseja uma boa obra”.
Quis assim explicar o que é o episcopado: que este nome designa um cargo e nao

! Este concilio, celebrado em 325, organizado por Constantino, visava fundamentalmente resolver a questio ariana. O bispo Ario
defendia que Cristo, por ter sido criado pelo Pai, no era da mesma substancia Dele, era inferior. Esta tese dividiu a Igreja e deu
origem a varios concilios. Em Nicéia, as ideias de Atio foram rejeitadas e foi imposta a férmula de fé, conhecida como o Credo
de Nicéia, que ressalta a unidade de Cristo com o Pai (a consubstancialidade = homoousios) e nega a doutrina das trés hipdstases
trinitarias que prevalecia no Oriente. Como consequéncia dos embates travados em Nicéia, a Igreja ficou dividia entre partidarios
do credo niceno e do credo ariano. Citamos essa cisio porque ela atinge todo o universo cristdo, mas varias outras fazem parte
da histéria da Igreja e da definicdo da ortodoxia. Cf. Simonetti (2002, p. 149-153).
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uma honraria. Efetivamente, ¢ um nome grego que deriva do fato de aquele que é
colocado a frente de outros exercer sobre eles vigilancia, isto é, cuidar deles; porque
quer dizer cuidado; [...] para que se compreenda que nio ¢ bispo aquele que gosta
de mandar em vez de servir (A cidade de Dens, XIX, 19).

Agostinho esforcou-se para fundamentar a concepgao ministerial e ndo honorifica do
episcopado. Desenvolveu a ideia de servico em seus sermoes e representou o bispo como
discipulo do unico Mestre, cuja missao era orientar os fiéis: “A proclamagao (da Palavra) justifica
que estejamos sentados em um lugar dominante (praesidernus), porém no seio de uma tnica escola
onde temos um mestre comum nos céus” (Sermdo, 298, 5).

Nem sempre a conduta e o temperamento dos bispos espelharam a concepg¢ao agostiniana
do episcopado. No mundo romano, os simbolos externos identificavam o individuo e sua respectiva
categoria social, o trono no centro da abside realcava o poder e o prestigio da catedra episcopal.
Muitos bispos comportavam-se de modo arrogante, autoritario, e ostentavam o orgulho da origem
social; em nada diferiam, portanto, de um nobre laico. O trono servia para marcar a diferenca
entre o bispo e os outros, especialmente em relacdo a assembleia de fiéis e as autoridades civis. A
narrativa de Eusébio, bispo de Cesaréia, sobre Paulo de Samosata, bispo da igreja de Antioquia,

ilustra tal situacio:

Nas assembleias eclesidsticas, organiza espeticulos prodigiosos a fim de alcancar
gléria, impressionar as imaginagdes e excitar as almas dos simples por tais
procedimentos. Mandou preparar para si um estrado e um trono elevado, o que
nio convém a um discipulo de Cristo. Possui um assim chamado secretarinm, tribunal
proprio, semelhante aos dos principes deste mundo; bate com a mao na coxa; sapateia
no estrado. Repreende e insulta os que nio o elogiam (Histdria Eclesidstica, V11, 30, 9).

Sobre a convivéncia dos bispos com as demais ordens religiosas, a historiografia pouco
revela. Todos os membros da hierarquia eclesidstica estavam submetidos a autoridade episcopal,
até os monastérios foram colocados sob sua vigilancia no século V d.C.. Quanto a populagio, os
bispos se aproximavam da comunidade por meio das prédicas e obras caritativas. Para alguns, como
Gregério, bispo de Nazianzo, os fiéis se encontravam em situa¢ao de inferioridade e dependéncia:
eram simples suditos (Déscurso, 2). Este é um olhar caracteristico da aristocracia, da qual descenderam
varios bispos do século IV d.C..

As praticas cotidianas do episcopado refletem, em grande medida, o perfil variado dos seus
membros. De modo geral, os bispos cuidavam de administrar a igreja que presidiam, de assistir
os pobres e trabalhar em prol da fé. Estas eram as tarefas executadas diariamente.

O bispo era o responsavel pela gestio dos bens da Igreja provenientes das doagdes do Estado
e de particulares. Cabia-lhe distribuir os recursos de acordo com as necessidades locais: alimentar
o clero e o pessoal administrativo sob sua jurisdi¢do; manter os edificios cultuais, cemitérios,
hospicios e orfanatos; além de organizar a assisténcia aos inopiosos e prisioneiros (BAUMGARTNER,
2001, p. 88-89). Também fazia parte da rotina dos membros do episcopado ordenar novos bispos,
ministrar os sacramentos, preparar os catecimenos para o batismo, predicar e proferir conferéncias
(Possidio, 1ida de Santo Agostinko, 9, 1).

Ainda era funcdo do bispo, auxiliado por seu clero, combater o pecado. De acordo com

Brown (1999, p. 47-48), isto representava a personificagao da clemeéncia de Deus na pessoa do bispo,
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que atuava como juiz e arbitro na comunidade crista; ou seja, cabia aos membros do episcopado
julgar os “pecadores”, motivar o arrependimento e definir a peniténcia, que deveria ser um gesto
de reparagdo concreto e visivel. Combater o pecado era uma das prerrogativas mais importantes
dos bispos na Antiguidade tardia. A esta acao vinculavam-se a conversio, o batismo, a capacidade
de mudanca dos individuos e, em consequéncia, a expansiao do cristianismo.

Nao obstante, havia outro campo de a¢do que também se tornou costumeiro para alguns
bispos: o envolvimento nas controvérsias religiosas, as participagcdes em concilios e a relagdo com a
autoridade civil. Tais atividades fizeram parte da vida dos homens da Igreja que desempenharam um
papel essencial na formulagao da ortodoxia, na afirmag¢ao da identidade crista e na construcao do
cristianismo como uma religido universal. Esse conjunto de praticas estava claramente subordinado
a uma mesma inten¢ao objetiva, que se expressa na producao do episcopado cristao.

O fato de os cristdos, a partir do final do século I d.C., terem comecado a criar uma
estrutura hierarquica de autoridade, associado a existéncia de textos considerados sagrados, fez da
“Igreja primitiva um assunto Gnico no estudo da cultura escrita e do poder”. A palavra de Deus,
materializada na escrita, colaborou para reforcar a santidade de alguns homens que, em fungao de
seus méritos na Terra, tinham obtido poder de intercessao junto a Deus, entre eles, os visionarios,
os martires e os bispos (LANE Fox, 1998, p. 156-159).

“O PODER DAS PALLAVRAS”

Na segunda metade do século IV d.C., a elite episcopal, apesar de heterogénea, ja havia se
constituido numa forea religiosa e politica, que cumpria fun¢des importantes no fortalecimento
da Igreja crista. As diversas tarefas desempenhadas por este grupo eram orientadas pela intengao
de construir a hegemonia do pensamento cristao. Dai a necessidade de criar uma identidade para a
comunidade crista e compelir os demais grupos, com suas praticas, a definirem-se pela sua distancia
em relagao a ela. Neste contexto, a elite episcopal cuidou de afirmar sua visdo teolégico-politica
que permitia censurar ou louvar, condenar ou reabilitar, caracterizar as ideias como benéficas ou
malignas.

O episcopado adotou instrumentos ha muito empregados pelos fieis cristaos letrados, nao
s6 para definir um corpus de textos sagrados como para refutar as acusag¢oes dos pagaos, combater
as heresias e elaborar a ortodoxia.

Aqui é imprescindivel definir a origem do termo paganus. Segundo Brown (1999, p. 53), é

um vocabulo latino utilizado para designar aquilo que ¢ rustico, do campo, da aldeia; muitas vezes
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servia para tratar de modo pejorativo pessoas sem instrucao, “iletradas”, “subalternos em relagao
20s oficiais”. B dificil determinar com precisio como essa palavra ganhou um significado religioso,
mas ha algumas inferéncias sobre o assunto. Siniscalco (2002, p. 1059) nao discute o motivo da
identifica¢ao, mas indica que o uso do termo com o significado de “idélatra” passa a ser comum a
partir do século IV d.C. e afirma que esta nogao é absolutamente inutil para compreender o sistema
religioso dos antigos romanos, porque era uma forma de os cristaos denominarem aqueles que nao
eram judeus nem professavam a fé em Cristo. A necessidade de construir uma identidade para o
grupo cristao, que o separasse da cultura helénica e da tradigao judaica, de defender a originalidade
do cristianismo, talvez tenha levado os eruditos da Igreja a se apropriarem de um termo que ja
possufa um tom negativo, para denominar aqueles que eles consideravam “Iimpios”, palavra que

também se repete na literatura cristd para nomear os adeptos do politefsmo.
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Entre os autores cristaos que escreveram em grego no século IV d.C., os termos utilizados
para designar aqueles que praticavam o politefsmo eram ethnos, helenos e anomos como sindbnimos
para injusto e impio; entre os latinos, ¢ comum gentils, impius e sacrilegus. Dos discursos analisados
neste trabalho, apenas Agostinho, que escreveu na primeira metade do V d.C., emprega o termo
paganus. Portanto, paganismo foi um termo que comegou a aparecer nos textos cristaos com maior
frequéncia a partir do século V d.C. para designar “crenga nos falsos deuses e a pratica de ritos e
costumes condenaveis”.

Ja o termo “herético”, oriundo do grego airetikds, foi empregado no sentido de sectario,
partidario. Para a Igreja crista, ¢ aquele que se desvia da “verdadeira religiao”, ou seja, do estabelecido
como dogma nos escritos apostolicos e confirmado pelos bispos nos Concilios. Por fim, ¢ salutar
lembrar que o cristianismo, desde a sua origem, é controverso e plural, marcado por divergéncias
doutrinarias, disciplinares e regionais, que ficam bem explicitas no esfor¢o do Concilio de Nicéia
para criar uma ortodoxia.

Agostinho, no Norte da Africa, tornou-se uma referéncia no processo de elaboragio da
ortodoxia cristd. O bispo participou de debates com maniqueus® e donatistas;’ subiu ao pulpito
para proclamar as Escrituras e condenar os desvios de doutrina; usou seu prestigio para reclamar
a intervenc¢ao do imperador e da Igreja de Roma e empenhou-se em varios concilios para discutir
e condenar pelagianos® e donatistas, além de escrever tratados para detratar essas correntes de
interpretacao (Possidio, 17da de Santo Agostinho).

Agostinho, no inicio do século V d.C., preocupado com a fragil conversao de muitos fiéis,
encabecou uma campanha para responder as objecdes dos pagaos, fortalecer os argumentos
dos cristaos e manté-los na Igreja. Combateu o que ele chamava de calinias e, com argumentos
elaborados para responder a elas, comegou a idealizar uma obra sobre a “verdadeira cidade, eterna
e feliz”, A Cidade de Deus (Sermao, 105). Da mesma forma, Ambroésio, bispo da importante cidade
de Mildo, investiu contra as praticas religiosas dos antigos romanos. Inclusive, um dos episddios
mais marcantes de sua biografia refere-se ao seu empenho para evitar os cultos pagaos. O bispo,
por meio de suas influéncias politicas (Epistolas 17 e 18, escritas ao imperador Valentiniano II em
384), conseguiu impedir que a ara da deusa Vitoéria, retirada por ordem do imperador Graciano,
em 382, da sala do Senado, fosse recolocada pela maioria paga chefiada por Simaco.

Em 386, o pedido de consignagao de uma basilica em Milao, por parte do bispo ariano
Auxéncio, apoiado por Justina, mae de Valentiniano II, também encontrou a oposi¢ao de Ambrosio.
Nas cartas 20 e 21 — destinadas, respectivamente, a sua irma Marcelina e ao Imperador — e no
Sermao contra Auxéncio (21a), o bispo condenou o credo ariano, valorizou o credo niceno e reafirmou
o principio da separagao entre o poder civil e o religioso. O clérigo nao admitia Auxéncio como
bispo (21, 8, 16). Para ele, os arianos eram hereges (21a, 3), falsos e impios (21a; 22-23); piores

do que os judeus — “o povo do erro” (21a; 28) —, pois, além de nao reconhecerem a verdadeira

2 Seita fundada por Mani, no século IIT, que se espalhou principalmente pela Pérsia, Egito, Siria, Africa do Norte e Ttalia. O
maniqueismo ¢ um sincretismo de crencas judeu-cristas e indo-iranicas. A explicagdo sobre o problema do mal foi o tema que
mais atraiu a aten¢do de Agostinho nessa doutrina. Cf. Brown (1975, p. 85-107).

“O donatismo foi um cisma, surgido no inicio no século IV, que dividiu a Igreja Cristd na Aftica do Norte. Iniciado com uma
querela sucesséria do episcopado de Cartago [...] acabou por formar duas Igrejas cristds rivais na regido. O donatismo, cuja
denominagio advinha de seu lider Donato (pretendente ao episcopado cartaginés), criticava a condescendéncia catélica em aceitar
clérigos (fraditores) e fiéis (lapsi) que haviam renegado sua fé durante as perseguicGes, promovidas pelas autoridades romanas
no final do século III e principio do seguinte [...]. O sacramento do batismo, realizado por sacerdotes ‘traidores’ reintegrados a
comunidade cristd, ndo era reconhecido como valido pelos donatistas, daf a pratica do rebatismo” (BustaMANTE, 2002. p. 48).
Heresia criada por um monge bretio conhecido por Pelagio, pelos fins do século IV e inicio do V. Negava o pecado original, a
corrupgdo da natureza humana, e consequentemente, a necessidade do batismo. Expandiu-se pela Aftica, mas foi combatido
por Paulo Orésio e Agostinho. Cf. Brown (1975, p. 173-214).
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substancia de Cristo, ainda defendiam o direito do imperador de intervir na Igreja (21a; 25; 31).
Ambrosio utilizou os sermdes para censurar as ideias consideradas inconcilidveis com a nova Fé
e as epistolas para se comunicar com a dozus imperial e exigir um posicionamento em prol dos
canones de Nicéia.

Pari passu com a formulagao da ortodoxia, foi se estabelecendo um modelo de comportamento
cristdo e, para garantir a existéncia de uma identidade comum aos seguidores de Cristo, a atuagdao
dos historiadores eclesiasticos foi essencial. Momigliano (2004, p. 197) assinala que “a histéria
eclesiastica substituiu as batalhas da histéria politica comum pelos desafios inerentes a resisténcia
a perseguicdo e a heresia”. Eusébio, bispo de Cesaréia, considerado o precursor desse tipo de
discurso, fez corre¢des no trabalho dos cronologistas que o antecederam, utilizou fontes variadas e
uma documentagio a que os historiadores pagaos ainda nao tinham recorrido. A Historia Eclesidstica
de Eusébio, ainda no inicio do século V d.C,, foi traduzida para o sitfaco, o copta, o arménio e
vertida para o latim por Rufinus,’ influenciou uma geracio de historiadores cristdos, como Gelasio
de Cesaréia, Socrates, Sozomeno e Teodoreto, que proclamaram a identidade crista dos séculos

IV, V e VI, construida a partir da Igreja perseguida dos trés primeiros:

Ler Eusébio e as tradugSes e continuacdes de sua Histdria Eclesidstica foram entdo uma
forma dos cristdos posteriores poderem se convencer de que eram os verdadeiros
descendentes dos martires. Essa forma estava disponivel aos que sabiam ler, e era
seguida amplamente no meio das classes altas eruditas. Havia uma alternativa que
gozava de atra¢do bem mais ampla: o culto dos martires. Ha muito tempo honrados
na Igreja [...]. O martir era a imagem humana da perfeicao, modelo a ser seguido.
Ser perseguido por causa do Senhor era o sinete do cristao genuino (MARKUS, 1997,
p. 100).

E certo que Eusébio viveu em Cesaréia da Palestina, nela foi catequizado, ordenado sacerdote
e, em 313, aclamado bispo. Obteve instrugao formal, estudou com Origenes e Panfilo, sabia grego,
sirfaco e um pouco de latim (GURRUCHAGA, 1994, p. 14-19). No ano de 309, durante a perseguiciao
aos cristaos em Cesaréia, Eusébio foi preso. Posteriormente, foi acusado de ter negado a fé crista
para escapar do carcere, mas nao ha provas que sustentem esta tese; pelo contrario, em 331 ele foi
indicado para assumir o bispado de Antioquia, o que revela prestigio e auséncia de uma macula
grave na sua vida religiosa (Kirsopp LAKE; LitT, 19206, p. 10-12).

Eusébio era simpatizante do arianismo, portanto nao defendia a consubstancialidade do
Verbo com o Pai. Quando Ario foi destituido de suas funcées pelo sinodo de Antioquia (323-
324), o bispo de Cesaréia concedeu-lhe abrigo e recusou-se a negar as ideias do presbitero. Essa
escolha custou-lhe a excomunhio em 325. Em seguida, no Concilio de Nicéia, ele se reabilitou,
manteve-se longe de Atio e propos uma tese conciliatoria para a doutrina cristolégica, que nao
solucionou as querelas, mas serviu de base para a constru¢ao do Credo de Nicéia.

Naquela oportunidade, Constantino presidia o concilio e manifestou-se contrario ao
arianismo. BEusébio, para ndo provocar uma desavenca com o Imperador, optou por assinar o
“simbolo de fé contendo a ideia da consubstancialidade”. Apesar do ocorrido, o bispo continuou
préximo a Ario e “se articulou para depor das sedes episcopais os defensores do credo niceno”
(GURRUCHAGA, 1994, p.19-55).

5 Para detalhes sobre as fontes utilizadas por Eusébio ¢ a difusio de sua obra na Antiguidade, cf. Bardy (1960).
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Independentemente de sua relagio com Constantino, Eusébio foi um bispo proeminente
do seu tempo. Dirigiu uma importante Sé da Palestina, participou de diversos concilios que
tinham como objetivo regulamentar a estrutura eclesiastica e fundamentar a doutrina e divulgou
o paradigma da perfei¢ao cristd na sua Histdria.

Sobre o planejamento e a elaboragao dos dez livros da Histdria Eclesidsticaha um amplo debate.
Velasco Delgado (1973) apresenta e analisa distintas teses sobre a matéria e aponta a de Laqueur
como a mais atual e pertinente. Para este autor, antes da perseguicao de Diocleciano aos cristaos
(303), a obra fora divulgada em sete livros; posteriormente, outros volumes foram acrescentados, até
chegar a versao com dez livros, que relatam desde a fundagao da Igreja até a vitéria de Constantino
sobre Licinio em 324. Ao longo do texto, o autor indica a sucessao dos bispos das principais
igrejas e dos imperadores de Roma, lembra as persegui¢des, mostra os embates dos cristaos com
os pagaos, trata das tribulagoes sofridas pelos judeus e do aparecimento das heresias.

O monge e o martir, no discurso de Eusébio, constituem o modelo do cristio perfeito. O
primeiro foi representado como um individuo que abdica dos bens materiais, busca uma vida de
ascese, tem uma fé firme, dedica-se a contemplagao, estuda as Escrituras Sagradas, compoe hinos,
¢ corajoso e casto (Histdria Eclesidstica, 11, 17, 10-16). O martir tornou-se referéncia de forca e
resisténcia em nome da f¢é crista, é aquele que nao hesita diante dos flagelos e da morte iminente,
¢ piedoso, bem-aventurado, afasta-se da injustica e da iniquidade (Histdria Eclesidstica, IV, 15, 4-6;
V, 1,4).

A postura dos martires diante da morte ajudou a fixar um padrao de conduta que refletia
abnegacao e fidelidade aos ensinamentos de Cristo. Eles sdo, para o bispo de Cesaréia, icones da
comunidade crista e figuras fundamentais na construgao do sentimento de perten¢a. Os primeiros
membros do episcopado também aparecem na obra de Eusébio como homens pios que niao
temeram perder a vida para exortar a £é em Cristo (Histdria Eclesidstica, IX, 6, 1-2).

Apostolos e bispos foram os responsaveis pela fixagdo de uma ética cristd, um conjunto
de valores que produziu elementos de identificagdao entre os fiéis e criou fronteiras entre eles e
aqueles que eram considerados impios — judeus, pagaos e heréticos. Enfim, definir uma identidade
para o cristao nesse periodo, diante da diversidade de pensamentos, ndo era uma tarefa simples.
Todavia, para o nosso trabalho, ¢ suficiente ter clareza que o cristao verdadeiro ¢ a antitese do
judeu, do pagao e do herético. Quanto ao herético, dependendo da tendéncia do clérigo, poderia
ser o seguidor dos canones de Nicéia ou das ideias de Ario.

Na perspectiva de Rives (2000, p. 245; 273), a escolha de uma religido tem implicagdes
importantes na autopercepcao de uma pessoa e no modo como ela se posiciona no mundo e
diante dele. Neste sentido, a conversdo ao cristianismo nao trazia uma mudanga generalizada na
vida do novo fiel, mas exigia um alto nivel de lealdade que, observado com rigor, representava
ausentar-se dos cultos publicos tradicionais e romper com os lacos entre a identidade civica e a
religiosa no Império romano. O episcopado, entao, conseguiu formular uma “nova historia” para
o cristdo que justificava a troca da cidadania romana pela cidadania celeste.

Entre os séculos IV e V d.C., os bispos se transformaram nas “muralhas das cidades”,
atuaram como autoridades civis, com a vantagem do prestigio religioso. Eles negociavam com os
chefes germanicos a sobrevivéncia de homens e mulheres, minoravam os efeitos dos cercos com
as obras caritativas e livravam servos do cativeiro mediante o pagamento de resgate. Sob o governo

do imperador Constantino, a jurisdi¢ao episcopal foi reconhecida pelo Estado romano e passou
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a conviver com os tribunais civis. A Igreja poderia, por exemplo, receber herancas e conceder
manumissao aos escravos (BAUMGARTNER, 2001, p. 86-87).

Os bispos, tanto no Ocidente quanto no Oriente, enfrentavam o desafio de saber estar
junto ao poder sem abrir mao de suas prerrogativas. Tarefa ingrata para a maioria; mas executada
com éxito por alguns. Ambrésio nunca eclipsou Teodésio, competindo com o seu poder; todavia,
censurou-o e converteu-se em arbitro de suas a¢oes. Dois episddios ilustram o uso da escrita como
instrumento de afirma¢ao do pensamento cristao: a reprimenda a Teoddsio, por ter autorizado
a punicao de um bispo que mandou incendiar uma sinagoga (Epistola, 40), e a peniténcia que
indicou, para o mesmo Imperador, por ter autorizado o massacre de Tessalonica (Epéstola, 51). No
primeiro caso, Ambroésio enviou uma carta de protesto ao Imperador que, por sua vez, revogou a
ordem de mandar reconstruir o templo; no segundo, outra epistola foi encaminhada, apontando a
enormidade da culpa e a necessidade premente de o Imperador fazer peniténcia publica (MARKUS,
1993, p. 91-92).

Ainda no século IV d.C., ocorreram embates que revelam as relagdes de forca entre o poder
monarquico e o eclesiastico. Alguns episodios foram registrados pelos seus protagonistas e se
constituiram numa importante referéncia para a compreensao do papel da escrita e da oralidade
em defesa dos interesses da Igreja. Entre estes, a publicagao da lei escolar — promulgada por Juliano
em 362 e rigorosamente censurada por Gregorio Nazianzeno.

Juliano, sobrinho de Constantino, nasceu em Constantinopla em 331, foi educado em
ambiente cristdo, conheceu o helenismo por meio do eunuco Mardonio e estudou na escola de
filosofia de Atenas. Em 355 foi nomeado César por Constancio II e, em 360, foi proclamado
Augusto por suas tropas. Seu reinado transcorreu essencialmente no Oriente em meio a uma
relagdo conflituosa com Constancio II. Empreendeu uma série de reformas, entre elas, medidas
que beneficiavam os antigos cultos romanos. Ficou conhecido como o apostata, e seu governo
como o perfodo da “restauracao paga”.

No Edito, escrito em 362, Juliano nao proibiu abertamente os cristios de ministrarem aulas,
mas fixou condi¢Oes para que um individuo pudesse assumir a fun¢do de mestre — seria preciso
sobressair-se pelos costumes e submeter-se a uma avaliagao da “curia municipal”, cujo resultado

deveria ser encaminhado ao proprio imperador:

Nos estudos, ¢ necessario que os mestres e doutores se destaquem primeiramente
nos costumes, e depois na eloquéncia. Mas, visto que ndo posso, eu mesmo, estar
presente em cada cidade, ordeno a quem quiser ensinar que nio agarre esse oficio
de maneira precipitada e sem consideracao, mas que seja aprovado pelo conselho
da cidade e mereca um decreto dos membros da caria com a decisio unanime
dos principais habitantes. Assim, esse decreto deve ser enviado a mim para que o
examine, e por meio de nosso parecet, como uma forma de recomendacio maior,
tenham acesso as escolas das cidades. Dat. XV das calendas de julho; recebido em
Espoleto, IV das calendas de agosto, sob o consulado de Mamertino e Nevita. (17
de junho, 362). (Cod. Th. X111, 3, 5).

Na avaliacao de Juliano, os mestres cristaos nao estavam habilitados para atuarem como
gramaticos ou retores porque os autores utilizados na formacao dos jovens — Homero, Hes{odo,
Deméstenes, Herédoto, Tucidides, Isocrates e Lisias — traziam um conjunto de crengas e praticas

das quais eles discordavam; e, segundo o Imperador, nenhum homem honrado deveria ensinar sobre
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o que nao acreditava. Como aos professores cabia a tarefa, nao apenas de ensinar as letras, mas de
educar nos costumes, era incompativel professar a fé crista e ministrar aulas sobre doutrinas que os
cristaos criticavam e discordavam de forma veemente. Quando o Edito foi divulgado, Constancio
IT ja havia falecido e Juliano se sentiu livre para afirmar sua crenga nos deuses romanos e adotar
medidas em favor dos cultos ancestrais, as quais se expressam na lei de 362 que opoe a idoneidade
dos mestres pagaos a desonra dos mestres cristaos (LEmos, 2010, p. 9).

As criticas ao Edito de Juliano vieram dos dois lados, intelectuais de credos distintos
manifestaram sua insatisfacao. Agostinho censurou o Imperador (A Cidade de Deus, VXIII, 52).
Amiano Marcelino, pagio e admirador de Juliano, também reprovou a lei (Histdria, XXV, 4,
20); é provavel que essa critica tenha sido circunstancial, pois Marcelino redigiu sua obra sob
imperadores cristaos; talvez o cronista compreendera que a restauragiao da politica religiosa do
Império e da integridade civica a ela vinculada eram limites para a concretizagao do projeto do
monarca (MATTHEWS, 1983, p. 35). Contudo, a critica mais severa veio de Gregério Nazianzeno
no Contra Juliano: Discursos 4 e 5.

Sobre Gregorio Nazianzeno é possivel colher informagdes em suas proprias obras: discursos,
cartas e poemas. Ele nasceu numa familia abastada, provavelmente entre 325 e 330, na Capaddcia.
Teve acesso a uma educagdo completa e oportunidade de estudar em Cesaréia da Palestina,
em Alexandria e na escola de Atenas, onde conheceu Juliano, antes de ser nomeado César por
Constancio II.

Gregoério Nazianzeno atuou como professor de retorica até 362, mas acabou ingressando
no sacerdécio por ordem paterna. Tornou-se bispo de Nazianzo em 374 e da importante S¢é de
Constantinopla em 381 (CARVALHO, 2002, p. 98-113). O bispo tem uma obra escrita consideravel,
mas ficou conhecido pelas invectivas que escreveu contra Juliano. Este texto censurou o Imperador
por suas crengas pagas e pela lei que criava barreiras para os mestres cristaos lecionarem. Contra
Juliano é composto por dois discursos, escritos em grego, entre 364 ¢ 365, apds a morte do monarca,
e divulgados entre um grupo restrito em Nazianzo.

Conforme Nazianzeno, a intencao de Juliano, ao interditar o oficio aos mestres cristaos, era
destruir o cristianismo como elemento da unidade imperial e atentar contra a ordem estabelecida
(Contra Juliano, 4,45). Como estratégia para desqualificar as medidas adotadas pelo Imperador,
o clérigo buscou expor, por meio da escrita, um Juliano criminoso, indigno de ser honrado:
“Depois de apresentar os detalhes de algumas de suas acOes dentre tantas outras, elaboramos
para a posteridade este discurso como uma estela infamante de seus maleficios, limitando-nos
a0s mais importantes e mais notaveis (4, 20)”. Gregério Nazianzeno denota em seu texto um
forte investimento emocional e elabora do monarca uma imagem negativa construida a partir do

primeiro contato que teve com ele na Escola de Atenas, quando ambos eram apenas estudantes:

Que necessidade tenho eu de descrever as coisas em detalhe? Eu vi tudo antes dos
fatos, tudo que depois foi confirmado através de sua conduta. Se eu tivesse a0 meu
lado alguns dos que estavam por perto e me escutavam naquele momento, eles
facilmente testemunhariam. Logo que vi esse espetaculo, disse-lhes veementemente:

1’

“Que monstro alimenta o Império Romano!” E eu lhes advertira solenemente,
expressando o desejo de ser um mau profetal Teria sido melhor do que ver o mundo
repleto desses males, do que ver surgir um monstro tal qual jamais se viu antes, apesar

de todas as inundag¢des das quais se fala, todos os incéndios, todos os tremores de
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terra, todos os abismos, ¢ até mesmo os homens mais ferozes, ou feras prodigiosas
formadas de elementos dispares que a natureza tenha forjado (Contra Juliano, 5, 24).

O Contra Juliano parece expressar mais do que uma contenda religiosa, revela uma disputa pelo
poder, pois falar de um imperador implica qualificar seu governo e os principios que o organizam.
Assim como Carvalho (2002, p. 271-276), observamos que Gregério Nazianzeno ao passo que
condena o helenismo de Juliano como elemento da unidade imperial o substitui pela £é crista. Dai
a importancia dos mestres nessa disputa (0 binémio paideia e retérica); seriam eles os responsaveis
por instruir 0s jovens no /ggos cristio ou grego, por consolidar as ideias que legitimavam o lugar
do poder nessa sociedade.®

Na Antiguidade tardia, portanto, a elite episcopal se afirmou como a elite intelectual da
Igreja. Os bispos aliaram as formas de comunicagao oral e escrita, usaram o pulpito, os concilios,
as cronicas, as epistolas, as invectivas, e tantas outras formas aqui nao discutidas, para formular e
divulgar a ortodoxia, para construir a historia e a identidade crista, para forjar a autoridade episcopal
e censurar a autoridade imperial, para elaborar uma interpretacio de mundo que legitimou o poder

da Igreja de disciplinar a sociedade, de julgar, de marginalizar e de condenar praticas e ideias.
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