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RESUMO
Nos siltimos anos, diversos estudos tém salientado a importincia da andlise de experiéncias

CrISTas que se desenvolveran e coexistirant com, on mesmI0 Se MOSITarant imersas enl, Contexitos
culturais nao palestinos e, ainda, da identidade dos protagonistas do projeto de proclamagio
do querigma cristao. Essas experiéncias se verificaram no periodo do cristianismo primitivo e,
sem diivida, contribuiram significativamente para sen processo de expansao. Este artigo
analisa a passagem de Atos dos Apostolos 8:26-40, gue narra o episidio de Filipe ¢ 0
Etiope, destacando o deslocamento do eixo missiondrio-geografico de Samaria para o “caminbo
que vai de Jerusalém a Gaza” e alcanga Cesaréia. O texto de Atos estende o horizonte das

experiéncias cristas para diferentes povos e nagoes, representados na fignra do etiope eunuco.
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A REDACAO DE ATOS 8:26-40
1 A construgdo da narrativa no horizonte de Atos dos Apdstolos:

localizagdo e geografia imaginarias

O Anjo do Senhor disse a Filipe: “Levanta-te e vai, por volta do meio-dia,
pela estrada que desce de Jerusalém a Gaza. A estrada esta deserta”.

Ele se levantou e partiu. Ora, um etiope, eunuco e alto funcionario de
Candace, rainha da Etiopia, que era superintendente de todo o seu tesouro,
viera a Jerusalém para adorar e voltava. Sentado na sua carruagem, lia o
profeta Isafas. Disse entdo o Espirito a Filipe: “Adianta-te ¢ aproxima-te
da carruagem”. Filipe correu e ouviu que o eunuco lia o profeta Isafas.
Entao lhe perguntou: “Entendes o que 1és?” “Como o poderia, disse ele,
se alguém niao me explicar?” Convidou entio Filipe a subir e sentar-se
com ele. Ora, a passagem da Escritura que lia era a seguinte: Conzo ovelha foi
levado ao matadouroy e como cordeiro, nudo ante aquele que o tosquia, assin ele nio
abre a boca. Na sua humilhagao foi-lhe tirado o julgamento. E a sua geragao, quem
¢ que a narrara? Porque a sua vida foi eliminada da terra.

Dirigindo-se a Filipe, disse o eunuco: “Eu te pergunto, de quem diz isto
o profeta? De si mesmo ou de outror”.

Abrindo entdo a boca, e partindo deste trecho da Escritura, Filipe
anunciou-lhe a Boa Nova de Jesus.

Prosseguindo pelo caminho, chegaram aonde havia dgua. Disse entdo o
eunuco: “Eis aqui a agua. Que impede que eu seja batizado?”.

E mandou parar a carruagem. Desceram ambos a agua, Filipe e o eunuco.
E Filipe o batizou. Quando subiram da agua, o Espirito do Senhor
arrebatou Filipe, e o eunuco nio mais o viu. Mas prosseguiu na sua
jornada alegremente. Quanto a Filipe, encontrou-se em Azoto. E,
passando adiante, anunciava a Boa Nova em todas as cidades que
atravessava, até que chegou a Cesaréia.

(Atos dos Apdstolos, 8:26-40)

A importancia da constru¢io do relato de Azos 8:26-40, no horizonte
de Aros dos Apdstolos, nos obriga, indubitavelmente, a considerar ndo sé
sua localizagdo no marco das narrativas que o delimitam, como também
seu aspecto geografico na perspectiva da geografia imaginaria que o
constitui. Sendo a geografia um dos elementos do género literario utilizado
pelo autor de Atos dos Apdstolos, faz-se necessario tracar um breve
mapeamento dos itinerarios geograficos e povos presentes nas pericopes
de Artos (1:8, 2:7-11, 8:26-40), com algumas referéncias as viagens de Paulo
na sequéncia de Atos dos Apdstolos. Trata-se de um referencial geografico
que podera estabelecer uma aproxima¢io em relagdo a Africa no amplo

horizonte do cristianismo nascente:
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Referéncia . ) . .
Passagem de Atos | Geografica | Itinerario Geografico Povos Citados
Inicial
Atos, 1:8 em Jerusalém | Jerusalém —Judéia—Samaria— confins da terra
Atos, 2:7-11 em Jerusalém | Mesopotamia —Judéia—Capaddécia—Ponto | 1.Partos — Medos —
— Asia —Frigia — Panfilia — Egito —Libia | Elamitas
(fronteira com Cirene) 2.Forasteiros romanos
(judeus e prosélito) —
Cretenses — Arabes
Atos, 8:26-40 de Samaria ao | 1.Etiope: Jerusalém — Gaza
Sul (Gaza) 2.Filipe: Azoto — cidades vizinhas — Cesaréia
Atos, 13-14 12 viagem de Paulo

Atos, 15:36; 18:22

22 viagem de Paulo

Atos, 18:23; 23-35

32 viagem de Paulo

Atos, 27-28

42 viagem de Paulo

Em Afos 1:8, Lucas faz referéncia a uma geografia imaginaria: de
Jerusalém a Judéia, depois para Samaria e até os confins da terra. A
preocupacio “lucana” ¢ a de sobrepassar essa geografia apresentada em
um primeiro momento (Jerusalém, Judéia e Samaria), apontando os
“confins da terra” como um itinerario imaginario da amplitude do alcance
da “Boa Nova de Jesus”. Pablo Richard (1996, p. 9), citando Eduardo
Hoornaert, afirma que se constitui um grave erro a ordem geografica
comumente apresentada no itinerario missionario de Ars dos Apdstolos,
isto ¢, “de Jerusalém a Roma, passando por Antioquia, Galata, Efeso,
Corinto etc..., esquecendo-se da area de Galiléia, sul da Siria, norte de
Africa: Egito, Etiépia, Cirene, Libia e o oriente”.

Atos 8:26 ja ¢, parcialmente, a concretizacao do “marco ideal” da
missdao do cristianismo. O deslocamento de Filipe, a mando do Anjo do
Senhor, de Samaria ao Sul, isto ¢, a0 caminho de Gaza, que aponta a geografia
da Africa (Jerusalém, Gaza, Egito [ao sul: Meroé], Libia, proximo a regiao
de Cirene), estabelece o elo com a pericope de Azs 1:8, no imaginario do
“dltimo da terra”.

Lucas amplia o leque geografico entre as pericopes de Atos 1:8;
8:26, quando apresenta o relato de Pentecostes e a lista dos povos e na¢oes
(Atos, 2:7-11). Segundo Krodel (1986, p. 77), “a presenca de judeus de
muitas nagoes que estao debaixo do cén simboliza o inicio da reunido das tribos
espalhadas de Israel (Isazas, 66:18) e a restauracao do reino de Israel antes

da parusia”. Na constituicdo da lista, provavelmente nao era a intencao de
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Lucas apresentar toda a geografia do Novo Testamento e, muito menos,
delimitar ou reduzir o horizonte querigmatico a concepg¢ao
veterotestamentaria de um “unico povo escolhido de Israel”. O relato de
Pentecostes em Azos dos Apdstolos oferece uma visao panoramica do alcance
da experiéncia cristd no que concerne a missao de muitos povos e nagoes,
nao obstante a defini¢do dos presentes como “judeus” vindos de todas as
nacdes que ha debaixo do céu. Para Paulo Nogueira (1996, p. 120), “o
mito de Pentecostes legitima as comunidades cristds da didspora e as
comunidades gentilicas, como também acolhe ecumenicamente a
comunidade de Jerusalém”.
Para Rius-Camps (1989, p. 72), a “lista de povos e na¢bes” esta dividida
em trés grupos:
Por civilizagdes que ja pertencem ao passado; pelos atuais habitantes; e
pelos recém-chegados. Os trés primeiros povos (Partos, Medos, Elamitas)
pertencem ao passado remoto da historia. As nove nag¢des que aparecem
no centro representam os atuais habitantes da Mesopotamia, Judéia,
Capaddcia, Ponto e Asia (Menor), assim como Frigia, Panfilia, Egito e a
zona da Libia, que confina com Cirene, estabelecidos em seus respectivos
territorios. Finalmente, os trés dltimos povos enumerados no ultimo

lugar fazem referéncia aos romanos (codigo religioso: judeus e prosélitos);
(codigo étnico: cretenses ¢ arabes).

Assim, Lucas procura destacar a presenca dos “romanos” em
Jerusalém com os termos “judeus e prosélitos” — diferenciando-os
certamente dos romanos que ali residiam como “invasores” (milicias),
porém colocando Roma como parte constitutiva do elenco das nacdes
presentes na experiéncia de Pentecostes —, e concede aos povos cretenses
e arabes a confiabilidade da concretizacdo da promessa ja no horizonte
da expansio do cristianismo.

Ainda segundo Rius-Camps (1989, p. 72-73), a “lista dos povos”
apresentada em Pentecostes corresponde a uma geografia que entrelaga as
nagoes:

Os quinze povos ou nagoes estao ordenados seguindo uma linha imaginaria
que enlaga os quatro pontos cardeais, passando pelo centro, “Judéia” com
sua capital “Jerusalém”, onde “residiam” de forma provisétia/estével os
representantes de toda a humanidade conhecida no momento do

acontecimento pentecostal. Observa-se um movimento retilineo que parte
do oriente (primeiro grupo), passa pelo centro até o norte e logo até o sul
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(segundo grupo) e conduz ao ocidente, para depois voltar de novo até o
oriente (terceiro grupo), abarcando assim os quatro pontos cardeais.

Na perspectiva de James M. Scott, esse desenlace geografico a varios
polos culturais dilata o ambito meramente romano do cristianismo,
considerando as influéncias do mundo greco-romano no amago do

cristianismo primitivo. Assim, para o autof,

o alcance de Azws 2:9-11 indica regiGes como o extremo sul da Etiopia e
Cirene, como o extremo leste de Ardbia, Elam, Média e Partia, como o
extremo norte e costa sul do mar Euxino e costa norte do mar Ageu, e
como o extremo ocidente de Roma. O mesmo contexto estende o hotizonte
geografico a “muitas nagdes debaixo do céu” (A72:5) (Scort, 1994, p. 523).

No horizonte lucano da geografia do Pentecostes, estava presente,
certamente, a geografia das didsporas do primeiro século d.C., que, do sul do
Nilo, se estendia ao norte com a Asia Menor, ao oeste com Roma e ao leste
com a Mesopotamia, estabelecendo elos com Cartago, Grécia, Egito, Jerusalém
e Susa. Nota-se que a geografia pentecostal aponta para um imaginario
geografico que supera o préprio mapeamento das didsporas, ativando, assim,
o mandato de Jesus aos “confins da terra” (Azos, 1:8) como possibilidade real
de experiéncias cristds em terras e povos distantes.

Ainclusao do Sul (Egito, Libia, Cirene) na perspectiva dos quatro pontos
cardeals, na experiéncia de Pentecostes, amplia o horizonte de Azs 1:8 em
sintonia com toda a geografia imaginaria de A7os dos Apdstolos. E, certamente,
essa inclusio se vislumbra no episédio narrado em 8:26-40, no encontro do

Etiope com Filipe, como uma experiéncia étnico-crista.

2 Caracteristicas fundamentais dos personagens Filipe e o Etiope
eunuco no texto de Atos 8:26-40
2.1 O Etiope Eunuco

Consideremos aqui as opinides de autores como Stott e Roloff: o
primeiro define o etiope como “um negro africano” (Stott, 1994, p. 178),
enquanto o segundo diz que ele seria “um nabio procedente da regiao do alto
Nilo, ao sul do Egito” (RoLOFF, 1984, p. 192). Para Gaventa (1992, p. 667), “o
nome geografico ‘Etiope’ sera um sinal, para a audiéncia de Lucas, de que este
homem era de territérios do sul do Egito e estava conectado com o reino de

Meroé, por intermédio da rainha, tradicionalmente chamada Candace”.
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As opinides confirmam a procedéncia do Etfope como oriundo de
Nubia, cuja capital era Meroé; ou da regiao do Alto Nilo, ao sul do Egito, em
uma geografia que se ampliava etnicamente a outras nagoes nos arredores do
grande Nilo. Pelo caminho de Gaza, chegar-se-ia ao Hgito e, portanto, ao
continente africano.

No contexto da ampliacdo geografica a outros povos e nagoes,
situamos o movimento e dinamismo das didsporas. Segundo Kdester (1988,
p. 279-282),

a partir do exilio babilonico, a maior parte do povo ou a0 menos a classe
alta vivia fora da Palestina. Durante o perfodo helenistico, que também
produziu grandes movimentos migratérios de outros povos, aumentou
consideravelmente a quantidade de judeus que viviam na dispersao, de
forma que a didspora judaica adquiriu um peso crescente e evoluiu
independentemente, a partir de um ponto de vista cultural e religioso.

Tal processo, porém, niao ocorreu de forma homogénea, pois, “pelo
que diz respeito a didspora, deve-se evitar encara-la como um bloco monolitico
[..]. Na Africa do Norte, coexistiu um judaismo de expressio latina e um
outro de lingua e mentalidade semitas” (SimoN; BeNorr, 1987, p. 204-205).

Kamien, citando Roland Oliver, afirma que

os judeus atraidos pelo regime ptolomaico no Egito imigraram para 14,
ocupando dois disttitos populosos da Alexandria, além de se espalharem
por toda a regiao. O Etiope eunuco de Az 8,26-40 ilustra o alcance do
judafsmo pré-cristao. A dispersio, a partir do Exilio, das diasporas, é
considerada como fator de relevancia para a aproximacao do judaismo na
Africa (IKamien, 2000, p. 29-30).

Sendo assim, o Etiope eunuco poderia ser um adorador de Deus que,
de longinquas terras, veio adorar em Jerusalém. Essa poderia ser uma atitude
comum no espago dos simpatizantes da proposta do cristianismo nascente.
Segundo José Comblin (1987, p. 21), “de acordo com Lucas, ninguém se
converteu dos idolos para Deus. Os que se converteram ao Cristo ja ‘adoravam
a Deus’. Os que se tornaram cristdos ja eram ‘adoradores de Deus’, ja
pertenciam de certo modo ao judaismo”. Para Krodel (1986, p. 168), o etiope
seria “alguém que considerava com seriedade a religido judaica”. Ja na leitura
de Stott (1994, p. 178),

trata-se, provavelmente de um negro africano que viera adorar em
Jerusalém, como um peregrino em uma das festas anuais, e agora estava
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de volta. Pode significar que ele era de fato judeu por nascimento ou
conversao, pois a dispersao judaica tinha alcangado pelo menos o Egito e,
provavelmente, além.

Convém explicitar com mais detalhes o conceito de “adorador” ou
“temente” a Deus, estabelecendo a distincdo com os denominados
“prosélitos”.

O Atos dos Apdstolos faz uma distin¢do entre “o povo de Israel” e os
“estrangeiros” (Deuterondmio, 14:21, 15:3, 23:21, 29:21). Os estrangeiros nido
eram considerados parte da nacio e da religido do povo de Israel e, sendo
assim, nao usufrufam de direitos ou prote¢ao. Porém, também encontramos
no contexto do antigo Israel uma conciliagdo entre a hostilidade e a
hospitalidade em relacdo aos “estrangeiros” (Primeiro Livro de Samuel, 22:3;
Deuterondmio, 10:18, 14:29; Exodo, 22:20). O judafsmo, zeloso de suas tradi¢oes
e identidade, possibilitou, desde a reconstrucdo de Esdras e Neemias, a vivéncia
de um forte nacionalismo fundamentado no Templo e na Tora, isto é, na
adesdo a alianca de Javé. No contexto neotestamentario, o judaismo vai
preservar sua exigéncia a observancia das prescri¢oes consideradas e
extrapoladas pelo cristianismo nascente.

No Novo Testamento, o termo “prosélito”
23:15; Atos dos Apdstolos, 2:11, 6:5, 13:43) indicando aqueles que, seguindo as

aparece quatro vezes (Mateus,

exigéncias das prescri¢oes judaicas, aderiram ao judafsmo mesmo nao sendo
judeus de nascimento. Segundo Kuhn (In: FriEDRICH, 1969, p. 738-739), a
recepgdo do termo “prosélito” no contexto neotestamentario pressupoe trés
exigéncias fundamentais para pertencer ao judaismo: “a circuncisao, o batismo
e a oferenda de um sacrificio no templo”. Porém, numa perspectiva de pertenca
ao “projeto salvifico de Deus”, encontram-se outros grupos que também
participam da mesma promessa, como Os estrangeiros no contexto da
hospitalidade veterotestamentaria. Azos (10:2, 13:16-26, 16:14,17:4,17:17,18:7)
amplia a lista dos “tementes a Deus” em relagdo aos “prosélitos”.

No horizonte do cristianismo primitivo, em sua expansio, os prosélitos

mantém suas exigéncias judaicas, enquanto os nao-prosélitos (“tementes a

1 “O convertido gentio ao judaismo (prosélito), no inicio da era cristd, tinha de receber a circuncisio,
submeter-se a um banho ritual e oferecer sacrificios. As referéncias mais antigas ao batismo de
prosélitos pertencem a segunda metade do século I d.C. Sugere-se que sua adogdo como instituicio
foi paulatina, e que sua interpretagdo ainda estivesse num estado de evoluc¢io durante o século I d.C.”
(Coenen, L. e Brown, C. In: DicioNARrIO, 2000).
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Deus”) participam da mesma promessa de Deus desde “lugares distintos”,
sem a obrigatoriedade dos ritos concedidos ou exigidos aos prosélitos,
sobretudo a circuncisao (Azos, 15:1). Os “tementes a Deus” sdo observantes
da Tora e das exigéncias inevitaveis (Azs, 15:29) e pertencem ao “anincio do
querigma cristio”. Nos termos de Kuhn, “o judaismo usou diferencas
fundamentais entre judeus pela circuncisao’ e ‘tementes a Deus’, que, apesar
de serem pessoas piedosas, eram consideradas gentis, segundo a estimagao
judaica” (In: FRIEDRICH, 1969, p. 744).

O Etiope eunuco nido deixaria de pertencer a etnia africana, sendo
convertido ao judaismo itinerante, tornando-se, assim, “adorador de Deus” e
vivenciador das praticas judaicas, porém nao-prosélito. Segundo Simon e Benoit
(1987, p. 260),

na verdade, do mesmo modo que alguns judeus convertidos romperam
completamente os vinculos com a religiao de seus pais, como ocorreu
com Sio Paulo, houve conversos da gentilidade tendentes a aproximagao
com o judaismo; e assim, pode-se denominar judeu-cristianismo uma
forma de pensamento cristdo que, sem implicar conexao com a
comunidade judaica, exprime-se por meio de esquemas tomados do
judaismo; de suas varias ramifica¢oes, o cristianismo absorveu, em
propore¢oes diversas, suas categorias de pensamentos.

2.2 Filipe

Consideramos Filipe como parte do grupo dos “cristaos de origem
helenista”, sem querer com isso estabelecer um separatismo tigido entre estes e
os grupos de cristaos de origem judaica. Os cristaos de origem helenista seriam
judeu-cristaos helenizados, residentes em Jerusalém, que possivelmente vieram
das diasporas e falavam o grego. Seus representantes seriam “os sete” (Azos,
6:5). Segundo Paulo Nogueira (1996, p. 118),

entre as caractetisticas principais desse grupo, podemos citar: lideranca
profético-carismatica com pratica de servigo, escatologia apocaliptica,
liberalidade diante das leis de pureza, oposicao ao culto do templo, forte
énfase missionaria e maior participacao das mulheres.

Filipe ¢ introduzido na narrativa, a partir de .4zs 8:5, descendo e predicando
a Cristo em Samaria. Seu nome, porém, aparece em momentos antetiores da natrativa
— na eleicdo dos sete (Ams, 6:5) e no episdédio do “grito das vidvas™ (Azws, 6:11) —,
quando ele ocupa o segundo lugar na lista dos escolhidos pelos Doze, seguido de
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Estévao. A pericope de Atos, 8:5 faz a ligagdo com o sucesso posterior, em que
Filipe, respondendo ao mandato do Anjo do Senhor, desce de Jerusalém a Gaza.

Talvez Lucas estivesse utilizando as mesmas fontes das tradicoes para
explicar, nessas duas narrativas, a constancia da missao itinerante helenista no
ambito da expansdo do cristianismo primitivo. Segundo Roloff (1984, p.

190-191), nos dois relatos pode estar presente

uma série de lendas de tradi¢oes sobre Filipe, que circulavam entre os
helenistas. O laco de uniao desses relatos, e ainda as tradicoes sobre Estévio,
consistem na relevancia que se d4 ao elemento carismatico. O ambiente
que pressupoe esse relato ¢ o da missao itinerante, introduzido pelos
helenistas no ambito siro-palestino.

Filipe foi arrebatado pelo Espirito e parou em Azoto; “passando adiante,
evangelizava todas as cidades, até chegar a Cesaréia” (Afos, 8:40). Filipe
reaparecerd em Cesaréia,” com suas quatro filhas profetizas e acolhendo Paulo

em sua casa (Azs, 21:8).

O ENCONTRO ETNICO-CULTURAL DO JUDAISMO HELENICO
CRISTAO (FILIPE) COM A ETIOPIA JUDAIZADA (ETIOPE)

1 Etiopia na Geografia Africana

No Awntigo Testamento, as referéncias a “Cus” aparecem, mais ou menos,
cinqlienta e sete vezes. Aqui apresentaremos algumas dessas ocorréncias: Géresis,
2:13 (“O rio Geon que rodeia Cuch: parte importante que rega o jardim do
Edem”); Génesis, 10:6-9 (Noé: Sem, Cam, Jaté; Filhos de Cam: Cush, Egito
[Mesraim], Fut, Canaan; Filhos de Cush: Saba, Hévila, Sabata, Regma, Sabataca).
Cam ¢ tido como fundador da raga negra (camita), enquanto seu irmao Sem,
o da ra¢a semita. Desde o Antigo Império, o Egito dos farads comercializava
com a terra de Kush, ao sul da primeira catarata. Essa regido era e continua
sendo, até hoje, chamada de Nubia (Nub: “ouro”): Niimeros, 12:1 (o casamento
de Moisés com uma mulher cuchita); Segundo Livro de Sanmel, 18:21ss; Primeiro
Lipro dos Reis, 3:1 (Salomao e a filha de Farad) e 10:1-10; Segundo Livro dos Reis,
19:9 (Taraca ou Taharqa, Faradé da XXV dinastia, de origem etiope, de onde
provém seu titulo de “rei de Cuch”); Amds, 9:7; Isaias, 11:11, 18:1ss., 20:1ss,

2 “Cesaréia foi refundada e reconstruida com grande magnificéncia por Herodes, o Grande, ¢
nomeada Cesaréia em honra a Augusto. A populacio era composta por gentios (Josefo, Guerra de los
Judios, 3:409), e existiam conflitos entre judeus e gregos, resolvidos por Nero em 61 d.C. em favor
dos gregos” (BARRETT, 1994, p. 430).
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379, 43:3, 45:14; Sofonias, 1:1, 2:12; Jeremias, 13:23, 38:7, 39:16, 46:9; Ezequicl,
29:10, 30:5,9, 38:5, 45:14; Habacue, 3:7 (Kushan [TEB]; Cusa [Jerusalém)); Judite,
1:10 (Confins da Etiépia); Naum, 3:9; Salmos, 68:32, 87:4; J6, 28:19. Com
pouca freqliéncia, encontramos essas ocorréncias no Novo Testamento: Mateus,
12:42; Lucas, 11:31 (referéncia a rainha de Sabd); Aos dos Apdstolos, 8:27-40 (o
encontro de Filipe e o Etfope eunuco).

O nome préprio absoluto Kash ou Kashi é traduzido pela Septuaginta
pelo nome préprio “Etidpia”, que a Iulgata traduz por Aethiopiae. Segundo o
Dicionario Biblico (MCKENZIE, 1978), “a palavra E#idpia (em grego Aithiopia),
com base na etimologia popular, era antigamente interpretada como ‘face
queimada’. Os estudiosos modernos consideram que o termo deriva do egipcio
btk, pth, a mesma expressao da qual deriva Aigypros (Egito)”.

Possivelmente o que o texto de Azs 8:26-40 denomina de “Etiopia”,
0s textos veterotestamentarios designavam como “terra de Cuch”. De acordo
com Suess (1991, p. 903),

na tradugdo da biblia hebraica pelos setenta (Sepruaginta) e na 1 ufgata, Cuch
geralmente se tornou_Aethigpia. Na época greco-romana, a alcunha etiope
(“cara queimada”) era designagdo genérica dos habitantes desde o sul do
Egito, passando por toda a Africa até os paises em torno do oceano Indico
e a India. Mais tarde, etiope tornou-se nome genérico do negro.

Porém, o termo apresenta uma conota¢ao muito mais diluida e ampla, que
aponta para uma geografia que se dilata etnicamente a outras fronteiras. Ullendorff
(1968, p. 5) diz que “Cush Biblico é um termo vago que conota a todo o Vale do
Nilo, sul do Egito, incluindo Nubia e Abissinia”’; e Her6doto, ao referir-se a Etiopia,
afirma que “o nome de ezgpes se estendia aos escitas do Araxes, aos arabes de uma
e outra proximidades do Mar Vermelho, aos africanos da Libia interior, e aos
abissinios” (Herddoto, 111.16). Para Ullendortt (1968, p. 5), o “nome Aethigpiae é
uma referéncia a todas as pessoas de pele escura, do sul do Egito, da Nubia a
India”. Herédoto apresenta algumas caracteristicas a respeito dos etiopes: “Quanto
aos etiopes a quem Cambises enviava uma embaixada, a fama que eles tém é que
sa0 os homens mais altos e elegantes do globo, cujos usos e leis sao muito diferentes
dos de outras nacoes” (Herddoto, 111.14).

Consideremos algumas informag¢des que nos situam mais proximo do
pais do ministro “Etiope” narrado em .47y 8:26-40. Segundo Saott (1991, p.

115), o reino de Meroé se estendia ao leste da Etiépia atual, na parte do
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Sudio que correspondia a antiga Nubia, entre a primeira e a sexta catarata do
Nilo. Meroé ¢ também um n6 de comunicagao muito importante na dire¢io
de Gao, através do rio Niger, da costa da Somalia e do Egito, sobretudo
pelos dois lados do Nilo. Meroé funciona como centro exportador dos
produtos da Aftica (ouro, pedras preciosas, ébano, marfim, peles de animais,
feras vivas, penas e ovos de avestruz) e importa produtos greco-romanos de
luxo (lampadas, tripés de bronze, gemas). No campo religioso, detectava-se a
presenca dos templos do Sol e do deus Ledo, como também do culto ao
deus Carneiro.

Herédoto, em seu segundo livro, delineia uma geografia dos etiopes
que prestam cultos a Japiter e Dionisio. Vejamos esse mapeamento geografico

realizado por Herédoto:

Encontra depois uma eleva¢io onde o rio forma uma ilha que tem o
nome de Tacompso, habitada a metade pelos etiopes, que comegam a povoar
o pais desde a mesma Elefantina. Com a ilha confina uma grande lagoa,
ao redor da qual moram os etiopes chamados nomades. Passada essa
lagoa, na qual o Nilo desemboca, volta-se a entrar na mae do rio; ali é
preciso desembarcar e continuar quarenta jornadas o caminho pela beira
do rio, sendo impossivel navegar pelo rio. Concluida por terra esta viagem
e entrando em outro barco, em doze dias de navegacio chega-se a Meroé
(Herddoto, 11. 28).

Josefo nos apresenta uma geografia que sustentara, na concepg¢ao lucana
do Pentecostes, a inclusao ja mencionada do povo do sul. A geografia
apresentada por Josefo ¢ de aproximacao entre fronteiras para situar o Egito,

destacando as terras da Libia, a Etiopia, as cataratas do Nilo e a Siria:

aregido [Egito] é de muito dificil acesso do lado da terra e sem portos do
lado do mar. Tem por limites do lado do Ocidente as terras aridas da
Libia, do lado do sul Sieué separa-a da Etiopia e as cataratas do Nilo
fecham a entrada para os navios. Do lado do Oriente, o Mar Vermelho
serve-lhe de defesa até a cidade do Copton; e do norte, estende-se até a
Siria e esta como defendida pelo mar do Egito, onde ndo ha um so6 porto.
Os navios podem navegar no Nilo até a cidade de Elefantina, mas as
cataratas das quais acabamos de falar nao lhes permitem passar além

(Guerra de los Judjos, 8:4-37).

Na memoria historica de Josefo, constam relatos que sugerem o

processo de aproximagao entre fronteiras:
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o rei Amendfis do Egito ndo ousou travar combate com os seus inimigos.
Depois de ter tomado a imagem do boi Apis e dos outros animais, que
ele adorava como deuses, partiu para a Etiépia, com uma grande parte de
seu povo; e o rei desse pafs, que lhe era muito afeicoado, recebeu-o muito
bem, com todos os seus [...| (Guerra de los Judios, 9:3).

Nota-se que a aproximac¢ao do Egito com a Etiépia, considerando
seus varios interesses € objetivos, muito poderia favorecer a comunicagio e
interacao das experiéncias étnico-culturais, onde também, numa cronologia
posterior, situar-se-iam as experiéncias cristas primitivas.

Segundo Kamien (2000, p. 20), “desde o imperador Khastas e seu
filho Pianky, consolidando a 25 dinastia, até o reino de Meroé, com as rainhas-
mae, temos a presenca consistente do sul interagindo com suas fronteiras”.

Nessa perspectiva de interagao, Saout (1991, p. 112) relata:

No ano 23 antes de Cristo, Augusto tinha enviado uma expedigio, porque
os etiopes tinham saqueado a cidade de Assuid no sul do Egito. Essa
tropa, comandada por Petronio, chegou até Napata, que foi, antes de
Meroé, a capital dos etiopes. Candace vem entio até perto de Efeso negociar
com Augusto um tratado de paz.

O protagonismo do povo africano no processo de interacdo com
o Egito, Assiria, Israel e outros povos, no periodo veterotestamentario,
como também com a Grécia, Roma e Palestina no perfodo greco-romano,
foi de fundamental importancia para o desenvolvimento politico e
sociocultural do Mediterraneo. Sendo assim, nesse processo de interacao,
compreendendo o imaginario geografico e suas fronteiras étnicas, faz-se
plausivel, no horizonte lucano de Afos dos Apdstolos 8:26-40, a presenca do
Etiope eunuco como participe do “anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo”
e a sua importiancia como etnia africana na amplitude dos ambientes do

cristianismo primitivo.

2 Judaismo, Helenismo, Cristianismo

Apds uma sumaria apresentacdo da Etiépia na geografia africana,
mencionada anteriormente, faz-se pertinente aproximarmo-nos das categorias
“judafsmo”, “helenismo” e “cristianismo” num marco de “construcdo das
identidades” no processo de interacio e conformagiao dos grupos e suas

fronteiras étnicas.
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Consideramos o relato de Azos 8:26-40 como uma narrativa que
aponta para o encontro étnico-cultural do “judaismo helénico cristao”,
representado por Filipe, com a “Etidpia judaizada”, representada pelo
Etiope. As fronteiras étnicas sio flexiveis, movimentam-se e produzem inter-
relacionalidade e alteridade nos sujeitos que participam da interagao. Poutignat
e Streiff-Fenart (1998, p. 1506), citando Hechter, dizem que “um grupo pode
adotar os tragos culturais de um outro, como a lingua e a religido e, contudo,
continuar a ser percebido e a perceber-se como distintivo”.

Deveremos considerar as categorias “cristianismo”, “judaismo” e
“helenismo” nao como blocos monoliticos e absolutamente imutaveis, uma
vez que o seu desenvolvimento e dinamica situam-se na dialética da historia.
Segundo Chevitarese e Cornelli (2003, p. 16), “o judaismo, o cristianismo e
o politefsmo grego nunca existiram, enquanto formas culturais autbnomas
e independentes, fora das simplificacbes manualisticas ou das identificagdes
ideolégicas posteriores”. Para estes autores, “ao nos referirmos as culturas
judaicas, cristas e politefstas, estamos admitindo o uso de um conceito que
estabelece a todo o momento, em termos individuais ou coletivos, um
dialogo constante entre o presente e o passado” (CHEVITARESE; CORNELLI,
2003, p. 14).

2.1 Judaismo

A relagao entre religido e na¢do na constitui¢ao do judaismo pés-exilico
era muito visfvel, e seu desenvolvimento muito dependeria das agoes proféticas,
que fortaleceram uma identidade voltada ao nacionalismo e a plena observancia

dos preceitos religiosos estabelecidos.

Desde sua instalagdo na Palestina até o cativeiro, e a despeito da pressao de
um vizinho muitissimo mais forte, os israclitas haviam conseguido manter
uma relativa independéncia nacional nos limites do reino que fundaram,
mais tarde cindido em dois pelo cisma. Com base nesse quadro nacional,
cujos marcos geograficos eram formados pelas fronteiras da Palestina,
praticavam a religido que desde o inicio se caracterizava pelo acentuado
cunho étnico. Em virtude do pacto do Sinai, que os unira a Deus, os
hebreus consideravam-se o povo eleito. Havia perfeita correspondéncia
entre nacao e religiao. O esforco dos profetas visou preservar o patrimonio
religioso de Israel contra quaisquer influéncias estrangeiras e defendé-lo
de toda contaminacio oriunda do substrato cananeu (SiMON; BENoOIT,

1987, p. 49-50).
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Ap6s o Exilio da Babilonia (587 a.C.), desde as “leis” e o “Templo”
(centro da vida religiosa judaica), a constituicio da identidade judaica foi se
consolidando em meio as diversidades étnicas e socioculturais dos povos
mobilizados. Constata-se um forte acento na construcio de uma “nacio
judaica”, restaurada e definida desde o “Projeto do Segundo Templo” (Fixodo,
25-40), porém com intensificacio do carater étnico.

Sendo assim, o movimento de migraciao das diasporas judaicas, no
contexto da consolida¢do do “judaismo”, possibilitou um pluralismo de matizes

étnicas e culturais no seu interior. Para Simon e Benoit (1987, p. 50-51):

no interior ou fora de sua patria, os judeus experimentaram contato
permanente e direto com diferentes civilizagdes (a egipcia, a mesopotamica,
a persa e, sobretudo, a grega e, em seguida, a romana). Mesmo com
muitas precaugoes, entretanto, ndo chegaram a impedir a atuacdo das
influéncias externas. A medida que se dava a instalagéo definitiva do reino
da lei, percebe-se que também se formava no judaismo um corpo de
doutrina parcialmente constituido de elementos estrangeiros tomados
de empréstimo, em especial do Ird e da Grécia.

Com o inicio da helenizagao, o judaismo, em sua mobilizagao, vai se
situar num campo mais complexo, tanto na Palestina como em outros
territérios onde se fara presente. Contudo, nao se trata de um processo
homogéneo, tanto no que diz respeito ao dominio grego quanto,
posteriormente, a0 romano. Ullendorff (1968, p. 16) lembra que Conti Rossini
ja havia sugerido que o judaismo professado pela guarnicio militar divergia

consideravelmente das formas judaicas preservadas na Etiopia.

2.2 Helenismo

Com o helenismo, abre-se um novo periodo na histéria do judaismo:
“Nessa época, achando-se a Palestina sob o dominio dos soberanos seléucidas
da Siria, foi submetida sem reservas a mesma politica de heleniza¢ao radical
que Antioco IV Epifanio (175-164 a.C.) praticava no conjunto de seus estados”
(ULLENDORFF, 1968, p. 52).

Assim como o judaismo vai se definindo pelo carater plural do processo
de interacdo com outras culturas e povos, preservando sua autonomia com
seus valores étnicos e religiosos, o helenismo também se apresenta como

categoria de pensamento na 6rbita das diversidades, ndo isento das correntes
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de resisténcias, como também de consentimentos, porém com certas
especificidades no que se refere a filosofia e as religides. Chevitarese e Cornelli
(2003, p. 7), retomando as concepg¢oes de Jaeger e Levine, apresentam duas
defini¢des para o termo helenismo. De Jaeger, primeiramente, eles ressaltam
a afirmacdo de que este termo fora objeto de interpretagdes variadas na
Antigtiidade: com Teofrasto, no século 1V a.C., era usado para referir-se ao
uso gramaticalmente correto da lingua grega, o grego livre de barbarismos e
solecismos; posteriormente, passou a caracterizar a ado¢ao de maneiras gregas,
do modo de vida grego, em especial fora da Hélade, onde a cultura grega
tornara-se moda. De Levine, Chevitarese e Cornelli recuperam, por um lado,
a defini¢ao do helenismo como um meio cultural, largamente grego, marcante
nos periodos helenistico, romano e, numa extensiao mais limitada, bizantino, e,
por outro a utilizagdo do termo como um processo de adogao e adaptacao
desta cultura a0 ambito local.

Nas duas concepgoes, estio presentes elementos como “maneiras gregas
e sua expressao na linguagem”, assim como sua adaptacio e assimilagdo aos
novos meios locais, entre os quais se situam as comunidades judaicas e outros
povos judaizados. F o caso do Egito que, desde Alexandria, desenvolveu

uma literatura fortemente marcada pela cultura helenistica:

Cerca de trezentos anos antes de Cristo, o Egito foi conquistado por
Alexandre Magno (332 a.C.). O pais dos Farads foi entdo aberto a intensa
coloniza¢do dos gregos, chamada helenizagio (Helenos — Gregos). A
lingua e a cultura grega nao se restringiram aos muitos comerciantes gregos
que se estabeleceram em Alexandria e outras cidades, mas foram aceitos
praticamente por toda a popula¢do urbana (BAugr, 2002, p. 106).

O processo de helenizacdo nao foi motivo, em varias localidades, para
a abdicacdo da lingua nacional e de suas representagdes simbélicas; em outras,
porém, a helenizacao significou um recuo nas manifestacoes culturais locais.
Segundo Kdester (1988, p. 280), “na Babilonia e Palestina, a maioria dos judeus
falava o arameu, enquanto que na diaspora do Egito, da Asia Menor e do
Ocidente se havia imposto a lingua grega”. Essa realidade nao nega outras
consequiéncias menos ou mais drasticas geradas no interior das culturas e dos
povos helenizados. Em linhas gerais, é possivel afirmar que, como processo
histérico-cultural, a helenizacdo afetava todos os judeus da Palestina e da
diaspora (KOESTER, 1988, p. 280).
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O processo de romanizagio, que se segue a difusdo das categorias de
pensamento gregas, vai ampliar, no ambito universalista que caracterizava o
império romano desde Pompeu (65 a.C.) até Constantino (século IV d.C)), as
ja mencionadas categorias do judaismo e helenismo. Para uma melhor
compreensiao dessa ampliacdo e, a0 mesmo tempo, das influéncias greco-
romanas na concep¢ao judaica do mundo, recorremos a Scott (1994, p. 493-

494), que apresenta o quadro das nagoes do rei Agripa:

Agtipa inclui um impressionante quadro das nagbes sob o controle
romano, isto ¢, gregos ¢ macedonios, como as mirfades de outras na¢oes,
incluindo as quinhentas cidades da provincia da Asia e outras nagdes da
Asia Menor, os tracianos, os gauleses, os ibéricos, os germanos, os bretoes,
0s partos, os cirenaicos, numerosas nagdes do continente africano e Egito

(BJ 2.358-387).

O judaismo, no periodo greco-romano, vai se desenvolvendo com
um carater pluriétnico e abrange realidades socioculturais distintas, porém
sem deixar de considerar, no seu processo de interacao entre fronteiras étnicas,
a alteridade presente em suas origens e as diversidades presentes em seu

dinamismo histdrico.

2.3 Cristianismo

A construcdo das identidades de povos oriundos de diversas nacoes e
geografias ira apresentar uma constituicao flexivel e de saudavel tensdo em
seu processo de interacdo. Porém, cada um desses povos ird preservar sua
autonomia no que se refere a identificagao de seu passado e de seu presente

na histéria. Como afirmam Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 150),

a pertenca étnica nao pode ser determinada sendao em relacao a uma linha
de demarcagio entre os membros e os nao membros. Para que a nogao de
grupo étnico tenha sentido, é preciso que os atores possam se dar conta
das fronteiras que marcam o sistema social ao qual acham que pertencem
e para além dos quais eles identificam outros atores implicados em um
outro sistema social.

O cristianismo, procedendo do judaismo, implantou-se e desenvolveu-

se em ambientes greco-romanos, assimilando, integrando e reinterpretando

* BJ: Guerra dos Judeus, de Flavio Josefo.
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muitos elementos socioculturais e categorias de pensamento neles encontrados,
especificamente de cunho religioso, como os cultos de mistérios, os
hermetismos e as gnoses pagas. Assim, o cristianismo primitivo abre-se as
diversidades e multiplas experiéncias na constru¢ao de sua identidade.
O processo de intera¢do étnico-cultural entre os povos e nagoes e
a constituicao do cristianismo primitivo estdo inseridos no movimento
das diasporas e das sinagogas, como media¢des judaicas, helénicas e de
insercao crista:
Enquanto o acesso ao Templo era rigorosamente vedado aos pagios, o
culto sinagogal estava aberto a todos. Por nele se usar normalmente a
lingua comum, e devido também ao lugar capital que nele se reservava a

instrugdo, esse culto prestou-se com grande eficacia a difusdo do judaismo
(Smvon; Benorr, 1987, p. 77).

De acordo com os decretos conferidos por César aos judeus, a sinagoga
ocupava um “lugar central”, ou seja, um espaco aglutinador dos costumes e
das tradi¢des judaicas. A sinagoga garantia aos judeus o espago para a realizacao
de suas assembléias, para guardar o siabado, a Tord e todas as prescricdes que
norteavam suas vidas individuais e coletivas, religiosas e culturais.

Segundo Sanders (1999, p. 2), os decretos em favor dos judeus na

diaspora compreendiam os seguintes pontos:

o direito de se reunir em assembléia ou de constituir um lugar de assembléia:
5 tempos; o direito para guardar o sabado: 5 tempos; o direito para fazer
suas comidas ancestrais: 3 tempos; o direito para resolver seus assuntos
pessoais: 2 tempos; o direito para a contribui¢do monetaria: 2 tempos.

Assegurar esses “direitos” era fundamental para a vida judaica. Porém,
como salienta Kéester, no contexto greco-romano, tais conquistas nao se
concretizavam sem criticas e oposi¢oes, uma vez que “os judeus insistiam em
reclamar para si um status especial que lhes garantisse a pratica de sua religido,
o desfrute de alguns privilégios fiscais, o envio a Jerusalém do tributo do
templo e, a0 mesmo tempo, depreciavam os deuses dessas cidades” (KOESTER,
1988, p. 288).

E notdria a presenca de antigas sinagogas no contexto das diasporas, e
essa realidade ¢é testemunhada por fontes literarias e também pela arqueologia.

O prefacio da obra editada por Fine (1999, p. XI-XV) apresenta um
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mapeamento das sinagogas na Palestina e nas didsporas e indica a localiza¢ao

delas nas geogratias de Egito, Affica e Gaza:

Na regiao do Egito (entre Alexandria, Atribes e Crocodil6polis)
encontramos, pelas fontes literarias, trés sinagogas. Em Naro (territério
africano) encontramos, pelas evidéncias arqueoldgicas, uma sinagoga. Em
Gaza, situada mais ou menos a 100 km ao sudoeste de Jerusalém,
encontramos, pelas evidéncias arqueologicas, uma sinagoga.

Porém, segundo a pratica judaica da Palestina e das didsporas no
contexto do cristianismo do primeiro século, qual seria a concepeao de sinagoga
entio corrente? Provavelmente, eram espagos informais e comuns de encontros
e assembléias, mas ndo estruturas ja consolidadas. Paulo, em Antioquia, participa
de uma “assembléia, reuniao” de judeus e prosélitos (Azos dos Apdstolos, 13:43).
Segundo Horst (1999, p. 18-19),

apenas depois da queda do Templo, para resistir, numa atitude de
solidariedade fundamental para a preservacio da identidade judaica, que
Sinagoga veio a ser um termo para a casa da assembléia de adoragdo. Nas
fontes judaicas, porém, até o século 111 d.C., a palavra sinagoga é usada
apenas como “assembléia” ou “congregacio”, em concordincia com o
significado original da palavra e com o uso grego, e nio para um /Jugarde
assembléia ou uma construgao. Para o /ugar da assembléia, as fontes primitivas
sempre usam proseuché, literalmente (lugar de) oracio. Os lugares de
reuniGes eram meramente partes privadas da casa. Isto se aplica igualmente
para Palestina e para a Diaspora. Nas passagens do Novo Testamento,
nos Evangelhos e no livro de Atos, sinagoga refere-se a congregacao judaica
ou a reunido informal de crengas judaicas.

E nesse contexto de mobilidade de povos e culturas, no horizonte de
suas fronteiras étnicas e geograficas, nos espagos das sinagogas ou sob sua

influéncia, que o cristianismo vai se desenvolver.

CONSIDERACOES FINAIS

O Etfope eunuco, depois do “encontro com Filipe”, segue o seu
caminho, alegre, pela estrada de Gaza, que o conduz a Nubia através do
Egito. O texto lucano nio determina a chegada do Etiope a sua terra natal.
Desde o “caminho”, fica subentendida sua chegada que, na geografia imaginaria
lucana, corresponde ao horizonte da expansio do “antncio da Boa Nova” as
terras e povos distantes e estabelecidos na dinimica das interagdes socioculturais

do universo greco-romano.
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O judaismo helénico cristao, representado por Filipe, e a Etiopia judaizada,
representada pelo Etiope eunuco, na peticope de Azs 8:26-40, estabelecem, na
construcao do relato, a possibilidade da “construcdo de identidades” pelo
intercambio étnico-cultural, flexivel em sua relacdo e interagio como povos,
culturas e fronteiras étnico-geograficas, favorecendo, assim, a concepg¢ao de um

cristianismo primitivo diversificado em seus matizes e construgao.

THE CONSTRUCTION OF ETHNIC-CHRISTIAN
EXCHANGE IN THE NARRATIVE OF
ACTS OF THE APOSTLES (8:26-40)

ABSTRACT

In recent times, it bas become very important to explicate the Christian experiences that
excisted in and co-excisted with, or even were immersed in the extra-Palestinian cultures, and
which were protagonists in the project of the proclamation of the Christian kerygma. Those
experiences were lived and realized in the period of Early Christianity and, without a doubt,
contributed significantly to its expansion process. We present the passage of Acts 8:26-40,
the episode of Philip and the Ethiopian. What happens here is a dislocation of the missionary-
geographical axis from Samaria to the “way that goes down from Jerusalem to Gaza™, and
reaching back to Caesarea. The text opens up the horizon of Christian experiences to other
peoples and nations represented in the fignre of the Ethiopian ennuch.

KEY WORDS: African Christianity. Ethnic Boundaries. Exchange. 1dentity.
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