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por Ricardo Martins Valle

O dltimo livro de Peter Burke lancado no Brasil, O que ¢é historia
cultural? (What is cultural history?, Cambridge: 2004), propde uma pergunta
que nio ¢ respondida, a0 menos niao conceitualmente como faria supor a
natureza da interrogacdo que da titulo ao livro. Apresenta, contudo, um vasto
inventario de quanto se tem produzido sob a rubrica “historia cultural” e
descreve uma genealogia que principia com Burckhardt e chega aos primeiros
anos do século XXI. Este é, certamente, um dos grandes valores do livro, que
inclui no final do volume uma lista cronolégica, de 1860 a 2003, de titulos e
autores, a maioria dos quais ¢, a0 menos sumariamente, resenhada ao longo
dos seis capitulos do livro, que pretende, o mais possivel, a exaustao inventariante
de tudo que se possa unificar pela categoria “histéria cultural”. A exaustividade
do ensaio é proficua, porque expoe uma série de estudos especificos que,
além de indicar horizontes bibliograficos, consagrados ou nio, pode abrir

perspectivas e temas novos para nao iniciados e estudantes de Histéria.
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Contudo, o propésito implicito de exaustido, bem como a constitui¢ao
de uma genealogia da historia cultural, faz sentir algumas lacunas, explicaveis
ou nao. Que A origem da familia, da propriedade privada e do Estado
(1884), de Engels, ndo seja mencionado pode-se compreender por um
antimarxismo latente, implicito na rejeicao do “determinismo econémico” e
na dissolu¢ao do conceito de classe por parte da chamada abordagem cultural
da historia, que o autor encampa. Mas, se nas origens da “Grande tradigao”,
titulo do primeiro capitulo de O que é histéria cultural?, sao colocados A
cultura do Renascimento na Italia (1860), de Burckhardt, e Outono da
Idade Média (1919), de Huizinga, é incompreensivel o siléncio sobre, por
exemplo, A cidade antiga (1864), de Fustel de Coulanges, que comeca pela
necessidade de estudar as crencas dos antigos para compreender suas
institui¢es, propoe parametros de interpretacdo de fontes, inclusive e
principalmente “literarias”, sugere um distanciamento em relagdo a gregos e
romanos antigos, a fim de evitar distor¢des que o autor ainda nao chamava
de teleologicas, desconfia das sobreposi¢bes retroativas da leitura anacronica
que estabelece a priori “origens” relativamente a Antigiiidade, além de “descer”
ao detalhe para tentar reconstituir praticas, habitos, valores, leis, simbolos,
rituais, institui¢oes etc. Procura, enfim, menos “retratar’” do que reconstituir
“padroes de cultura”, como Burke destaca em Huizinga, fazendo precisamente
o inverso da sobredeterminagao idealista de “descrever os pensamentos e
sentimentos caracteristicos de uma época e suas expressoes e incorporagoes
nas obras de literatura e arte” (p. 18-19).

Peter Burke define uma perspectiva antropologica do historiador cultural
afirmando, com Juri Hotman, que “quanto mais distante uma cultura esta de
nébs, mais facilmente podemos tratar sua vida cotidiana como objeto de estudo”
(p- 51). A afirmagdo justamente demonstra a negacdo da tese que afirma, ja
que, por exemplo, “cotidiano” talvez nao devesse ser categoria descritiva
aplicavel a todas as “culturas”, como se se pudesse falar acriticamente em
“vida cotidiana” fora da esfera proliferada a partir da revolucio industrial
inglesa. Para o ferro dos trabalhos e dias de Hesiodo, ou para os trés tempos
do corpo onipresente de Buda nao pode haver cotidiano, ja que nao ha cada
dia para que as coisas se repitam como rotina. Falar em cotidiano, ai, é aplicar
“determinismo economico” diluido em agua morna, porque nio deixa de

ser um « priori pensavel apenas dentro de modelos especificos de produgio, e
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s se apresenta neutralizado de sua natureza produtiva, portanto econdémica,
porque naturaliza o especifico. Se na proposta da histéria cultural em que o
autor milita, buscam-se especificos, é preciso nomear especificamente. As
melhores hipéteses do livro, porém, vao justamente na contra-mao de
afirmacgoes informais como essa. Ao por em destaque a “virada antropologica”
da historiografia da segunda metade do século XX, defende que se trate a
propria histéria da “cultura européia” (que é de onde fala) como se se tratasse

de um outro tao estranho, por exemplo, quanto, para um europeu, a cultura

tibetana ou ianomami, o que, alids, propunha A cidade antiga, um século
antes: que os documentos gregos e romanos fossem lidos como indices de
praticas tdo distantes dos europeus de seu tempo quanto os antigos hindus e
arabes, para que o passado nio fosse avaliado na perspectiva do presente
nem como sua “origem”.

Neste sentido, se nao responde a pergunta conceitualmente, mas, pelo
elenco dos trabalhos cronolégica e tematicamente dispostos, deixando
subentendidos os aspectos do conceito, a falta de A cidade antiga ¢ grave,
pois se enquadraria perfeitamente neste quadro de amplas arestas, como os
exemplos do autor permitem supor: além dos ja citados Burckhardt e Huizinga,
Weber, Elias, o Freud de Mal-estar na civilizagao, Warburg e warbuguianos,
Kantorowicz, Mannheim, Arnold Hauser, Antony Blunt, Curtius, Gilberto
Freyre, Edward Thompson, Bakhtin, Hobsbawm, Edward Said, L.e Roy
Ladurie, Chartier etc, incluindo o préprio autor, e para citar apenas alguns
exemplos entre os de maior circulacio no Brasil. Mais ou menos unificado
pela idéia de que “deus esta no detalhe”, isto ¢, o universal no particular, este
amplo conjunto de autores se distinguiria da “abordagem tradicional” — que
ora ¢ Ranke, ora ¢ o conceito “duro” de classe, marxista — por suas obras
terem de algum modo observado praticas, cotidianos, simbolos e o mais que
se possa incluir no conceito de cultura. Conceito que se mantém em todo o
volume apenas suposto, quando nao se admite o proprio carater vago, elastico

e proteico do termo:

O termo “cultura” ¢ ainda mais problematico que o termo “popular”.
Como observou Burckhardt em 1882, histéria cultural é um “conceito
vago”. Em geral, ¢ usado para se referir a “alta” cultura. Foi estendido
“para baixo”, continuando a metafora, de modo a incluir a “baixa” cultura,
ou cultura popular. Mais recentemente, também se ampliou para os lados.
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O termo cultura costumava se referir as artes e as ciéncias. Depois, foi
empregado para descrever seus equivalentes populares — a musica
folclorica, medicina popular e assim por diante. Na tltima geragdo, a palavra
passou a se referir a uma ampla gama de artefatos (imagens, ferramentas,
casas ¢ assim por diante) e praticas (conversar, ler, jogar) (p. 42-43).

Em todo o livro e, sobretudo, no terceiro capitulo, “A vez da

antropologia cultural”, o autor vé com viva euforia a “virada cultural” das

ultimas décadas do século XX e recolhe, pro domwo mea, os muitos usos do

termo em titulos de livros mais ou menos recentes:

EEINT3 % <« <

“a cultura do mérito”, “a cultura da empresa”, “a cultura do jogo”, “a
cultura do seguro de vida”, “a cultura do amor”, “a cultura do
puritanismo”, “a cultura do absolutismo”, “a cultura do protesto”, “a
cultura do segredo” e a “cultura da polidez”. Até mesmo a “cultura da
arma’ ja teve seu historiador. Estamos a caminho da histéria cultural de
tudo: sonhos, comida, emog¢des, viagem, memoria, gesto, humor, exames

e assim por diante (p. 40).

Sob o “amplo guarda-chuva da histéria cultural” (p. 86), a diluicdo

tedrica a que se dd o conceito parece resultado de certo habito de tomar

como dadas nog¢des muito correntes. Nao ha, pois, em todo o livro, uma

unica definicao de “cultura”, que, nao sendo um conceito univoco, nao pode

prescindir seja de uma anatomia historicamente situada dos sentidos de seus

usos, seja de uma defini¢do eleita para que se compreenda minimamente sua

significagao no livro que lemos. Mesmo quando admite o problema — “Outrora

exclusiva demais, a definicao de cultura se tornou agora muito inclusiva” —,

nao desenvolve teoricamente os limites e liames do conceito, saltando para a

questao de fronteira disciplinar (cito a seqiiéncia imediata do paragrafo):

Hoje é particularmente problematica a relagao entre historia social e historia
cultural. A expressio “histéria sociocultural” tornou-se moeda corrente.
Na Gra-Bretanha, a Sociedade de Historia Social redefiniu seus interesses
ha pouco tempo, incluindo a cultura (p. 147).

Novamente supde cultura como dado, deixando o termo indefinido

tanto no emprego que da ao termo, como no sentido especifico com que a

Sociedade de Historia Social dele se apropria. Raciocinando sempre por

exemplos, lanca mao, de modo difuso, da polatizacio cultural/natural:
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0 momento, 0s termos “social’’ e “c al” parecem estar sendo usados
N to, os ter “social” e “cultural” patrecem estar send d

e maneira quase intercambiavel, para descrever a historia dos sonhos
d ir intercambiavel, para descrever a historia d hos,
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por exemplo, da linguagem, do humor, da memoria ou do tempo. As
distingées podem ser uteis. Minha inclinagdo seria reservar o termo
“cultural” para a historia de fendmenos que parecem “naturais”’, como os
sonhos, a meméria e o tempo. Por outro lado, como a linguagem ¢ o
humor sao obviamente artefatos culturais, parece ser mais apropriado
empregar o termo “social” para se referir a uma abordagem particular de
sua historia (p. 147-148).

A deducio final guarda um sentido que no é possivel investigar, e sua
traduco corresponde precisamente ao original inglés. No paragrafo imediato,
prossegue: “Qualquer que seja a forma que usemos os dois termos, a relagao
entre ‘cultura’ e ‘sociedade’ permanece problematica”; e afirma, apoiado em
Geertz, que o perigo da histéria cultural é perder o contato com as “superficies
duras da vida”, as estruturas politicas e econdémicas. Sem ter proposto qualquer
definicdo dos dois conceitos que se opbem ou intercambiam, agrega dois
outros, cujas conexoes devem, segundo o texto, ser restabelecidas. Ao mesmo
tempo em que nao propoe a dissolucio definitiva dos campos, a0 menos
para os estudos avanc¢ados de historiografia, fala em intercimbio entre no¢oes
que nao sabemos se se contém ou sao contidas, se sdo afins, opdem-se ou sao
0 mesmo, porque, para que se facam relagdes, é necessario que, em algum
grau, sejam feitas distingdes.

A miséria da teoria, ensaio, de 1978, de Edward Thompson, ¢
honestamente citado como critica eficaz dos riscos da “Nova Historia Cultural”,
da qual Burke programaticamente faz parte (p. 98). Também por honestidade
intelectual, o autor explicita as questdes que ainda ndo foram respondidas:
qual a definicao de cultura? Quais os métodos a seguir? Quais os riscos de
fragmentacao da historiografia? Nao tenta responder, mas expde, sempre

por exemplos, problemas efetivos:

Como a nouvelle histoire francesa da década de 1970, a NHC [Nova Historia
Cultural] ampliou o territério do historiador, incluindo novos objetos
de estudo, como cheiro e ruido, leituras e cole¢oes, espagos e corpos. As
fontes tradicionais ndo foram suficientes para tais propésitos, e tipos
relativamente novos — da fic¢ao as imagens — foram obrigados a entrar
em ag¢do. Mas novas fontes exigem suas proprias formas de criticas, ¢ as
regras para ler quadros como evidéncias historicas, para dar apenas um
exemplo, ainda ndo sdo claras (p. 148-149).

Ou entlo:
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No caso dos rituais, o debate esta apenas comegando. Um critico recente
tentou eliminar esse conceito do vocabulario de historiadores do comego
da Idade Média, argumentando que havia uma deficiéncia de articulagio
entre os modelos antropolégicos e os textos dos séculos IX e X. A
adverténcia é correta, no sentido de que, se vamos descrever certos
acontecimentos como “rituais”, precisamos ter clareza a respeito dos
critérios para fazé-lo (p. 149).

E conclui de maneira saudavelmente aberta: “De qualquer forma,
examinar o tema por meio de um tnico método empobrece a histéria cultural.
Problemas diferentes exigem métodos diferentes” (p. 149).

A op¢ao pela abertura, porém, é justamente o que inviabiliza as muitas
relagdes de oposicdo que o livro estabelece a fim de circunscrever um campo
da historia cultural, sobretudo as oposi¢cdes entre os dominios da cultura e
os da sociedade, da politica e da economia. Apenas esta tltima nao encontra
no livto um esforgo sério por articulaciao; quanto as outras duas, ha uma
posi¢ao ambigua, se nio ao menos dialética. Em mais de um momento, o
autor fala em algo como “conversdo” a histéria cultural: “ex-professores
de marxismo-leninismo, que antes tinham uma interpretagdo econémica da
histéria e se converteram a uma interpretagao cultural” (p. 8), “um exemplo
marcante de explicagdo cultural para acontecimentos politicos aparece na
obra de um convertido da historia politica para a cultural” (p. 47).
Mimetizando os préprios objetos politicos ndo tomados como objetos
politicos, fala literalmente em expansdo do império da cultura (p. 47) e em
territorios a serem colonizados pela historia cultural (p. 79). Apesar de
identificar uma possivel “vinganca da histéria social” (p. 132), deixando
clara uma relacdo de oposicao, as vezes atribui a historia social modos do

que, noutros lugares, chama de abordagem cultural:

Um livro que comegou como histéria social da politica, confessa a autora
[Lynn Hunt], transformou-se em historia cultural, embora a historiadora
social se revele na cuidadosa distingao entre as maneiras como mulheres e
homens, por exemplo, participaram dessa nova cultura politica (p. 136).

Ainda que rechace o determinismo social, politico e econémico e,

rincipalmente, recuse o conceito “duro” de classe social, mais de uma vez
b >

lanca mao da categoria “burgués” ou “elite” para dar significacdo historica a

raticas especificas. Desta confusio de territorios nao demarcados e, por isso

b b

difusamente relacionados, fica que o solo da histéria social é as vezes o mesmo,
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as vezes inimigo, o da politica é campo passivel de colonizacio ja que o poder
¢ também constituido de simbolos, e o da economia fornece categorias duras
que precisam ser relativizadas. Quase sempre, contudo, prevalecem mediagoes

que evitam o confronto:

A'idéia de construgio cultural se desenvolveu como parte de uma reagio
saudavel contra o determinismo social e econOmico, mas é necessatio
evitar o excesso de reagao. Os historiadores precisam explorar os limites
da plasticidade cultural, limites que, embora passiveis de modificacdo —
até certo ponto —, algumas vezes sao estabelecidos por fatores econdmicos,
fatores politicos ou, ainda, por tradi¢es culturais (p. 129).

A coisa se resolve mais ou menos bem, ainda que a articulacdo af se
estabeleca exclusivamente por causalidade (“fatores”), quando se refere as
dimensdes politicas e econdmicas, e por “transmissao”, “reproduciao” ou
“criagao continua” (“tradicdes”), quando se refere a cultura, fazendo entrar
pelajanela a articulacio infra-estrutura e superestruturas, que ja havia expulsado
pela porta.

No ultimo capitulo, “Além da virada cultural?”, o autor procura
problematizar o movimento conhecido como Nova Histéria Cultural,
anunciando interrogativamente: “chegou o tempo de uma fase ainda mais
novar Ou, essa fase j4 comecou? Podemos nos perguntar se o que vem pela
frente sera um movimento ainda mais radical, ou se, pelo contrario, teremos
uma reaproximacao de formas mais tradicionais de historia” (p. 132). Nestes
termos, parece que o “movimento’ historiografico de que fala e participa é
pensado nao como problematizacao epistemologica dos objetos histéricos,
conforme a revisdo dos pressupostos contidos nos métodos e categorias
empregados, mas como um hébito que se torna velho porque se torna velho,
nio porque seja repensado pela base. Entre as tantas “viradas” — “virada
cultural”, “virada antropolégica”, “virada corporal”, “virada performativa”
etc. — com que o autor descreve as mudancas na historiografia desde
Burckhardt, a ponto de temer, com algum humor, que o leitor ja esteja tonto
(sz¢, p. 95), Burke assinala a recuperacao de modelos historiograficos que ficaram
inicialmente de lado, como ¢ o caso de Norbert Elias, que posteriormente foi
“solidamente inserido na corrente principal das idéias”. F bem verdade que a
frase parece flagrar os limites precarios do esforco do historiador em tornar

horizontais e ricamente ramificadas as “correntes das idéias”. De acordo,
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portanto, com uma perspectiva que sé nio relativiza o especifico do
conhecimento académico (de onde fala), e por onde provavelmente passa a
“corrente principal das idéias”, o autor pensa, nao sistematicamente, relagdes
de causalidade para estas “viradas”, bem como para estas reinser¢oes de
modelos historiograficos que em seu tempo nao tiveram hegemonia académica.
Por exemplo, busca causas para o interesse pela construcao da imagem publica
do rei — “tema que vem interessando os estudiosos desde que a ascensdao da
propaganda no final do século XIX nos tornou conscientes do poder da
imagem” (p. 115) —, ou o interesse pelo corpo — cuja ascensao “foi encorajada
pela disseminacio da Aids, que chamou a aten¢ao para a vulnerabilidade do
corpo moderno” (p. 96). Ainda que produza suspeita certa univocidade no
indiciamento de causas ou fatores, suas hipoteses tém muitas vezes interesse,
justamente aquelas que politizam as “tendéncias” da historiografia, por

compreendé-las como nao arbitrarias:

Esse interesse cada vez maior [pela historia da memoria] provavelmente
¢ uma rea¢ao a aceleracdo das mudangas sociais e culturais que ameagam as
identidades, ao separar o que somos daquilo que fomos. Em um nivel
mais especifico, o crescente interesse por memorias do Holocausto e da
Segunda Guerra Mundial ocorre em um tempo em que esses
acontecimentos traumaticos estio deixando de fazer parte da memoria

viva (p. 88).

Valeria af opor criticamente, com Bourdieu, que “a identidade social
esta na diferenca, e a diferenca é afirmada contra aquilo que esta mais perto,
que representa maior ameaga’, que o proprio autor cita noutro lugar. Com
isso, talvez, a causa muito bem indicada desse interesse pela historia da memoria
em ambito europeu poderia tornar-se mais complexa, uma vez que colocaria
problemas a validade da “producido da identidade” pelo reconhecimento do
denominador comum entre “o que fomos” e “o que somos”; isto é: nés, no
aspecto restritivo, nao inclusivo, da pessoa verbal. Se pretende (e
declaradamente pretende) incorporar a critica da “invencido das tradigbes”
(Hobsbawm) bem como a da “producdo de distingbes” (Bourdieu), o
indiciamento das causas precisa adensar sua tecitura, inclusive para que outros
problemas bem levantados pelo livro sejam articulados a propria critica dos
lugares institucionais da historiografia européia, para que estes mesmos lugares
nao sobredeterminem os novos objetos que pretendem estudar, ja que agora

se sabe que nio o fazem de modo apenas arbitrario:

‘ Politeia, v. 5.pmd 244 1/3/2007, 10:19

POLITEIA: Hist. e Soc., Vitéria da Conquista, v. 5, n. 1, p. 237-245, 2005.



POLITEIA: Hist. ¢ Soc., Vitéria da Conquista, v. 5, n. 1, p. 237-245, 2005.

‘ Politeia, v. 5.pmd

Resenbha: BURKE, Peter. O que ¢ histéria cultural? 245

Ha um paralelo 6bvio entre a critica a essa grande narrativa na histéria e a
critica ao chamado “canone” dos grandes escritores da literatura inglesa,
ou dos grandes pintores na historia da arte ocidental. Por trds delas,
pode-se ver uma rea¢io contra a globalizagio, enfatizando os valores das
culturas regionais e dos conhecimentos locais (p. 61).

Divergéncias a parte, e levando em conta a dificuldade de teorizagiao
em face de uma saudavel op¢ao pela proliferagao dos objetos da historiografia
na perspectiva que Peter Burke defende, ha que se considerar que entre as suas
virtudes estd a tentativa de dar complexidade ao tempo historico, procurando
situar na dinamica de uma “micro-fisica do poder” (Foucault) alguns novos
problemas enfrentados pela historiografia. Assim, fala, por exemplo, da
importancia dos relatos de “grupos tradicionalmente subalternos” para a
constituicdo de jurisprudéncia no sistema legal norte-americano (p. 158) ou de
como, em culturas impregnadas pelas escrituras, as memorias de perseguicao
se moldam pelos modelos biblicos de perseguicao (p. 89). Em dire¢des como
estas é que o livro propde que se deva “capturar a alteridade”, ja que (e é
umas das assertivas mais felizes do livro) “tratamos aqui dos limites simbdlicos
entre comunidades imaginadas, limites que resistem a mapeamentos”; daf os
impasses conceituais que inevitavelmente teria que enfrentar. Sobretudo para
quem nao esteja interessado nos construtos teéricos do conceito que a obra
de Peter Burke persegue, este livto em particular tem efeito salutar, ja que
saborosamente resenha incontaveis trabalhos, dedicados a objetos os mais
diversos, compreendidos segundo perspectivas abertas que, por isso mesmo,

pouco esmagam do que recolhem sob os escombros do outro.

245 1/3/2007, 10:19



