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Resumo

Esse artigo visa avaliar como a educagdo para a diversidade foi inserida na
comunidade remanescente de quilombo Kalunga, do nordeste de Goias. A
ideia ¢ avaliar as diretrizes seguidas por esse modelo de educag¢io, bem como
os dilemas inaugurados por essa mudanga no modelo de educagio formal. A
hipétese ¢ de que a educagdo voltada para a diversidade, fundamentada na
disseminag¢do da contribuigdo sécio-histdrica da cultura africana e quilombola,
trouxe novos desafios para a forma propria de viver e se organizar desenvolvida
naquele territério, uma vez que adiciona uma exigéncia culturalista e essencialista
para o reconhecimento do valor do grupo. Para compreendermos essa dinimica
analiso o conteudo de dois livros didaticos, escritos especialmente para atender
a demanda sécio-educativa da comunidade e apresento os resultados de um
estudo etnogrifico que demonstram que a organizagdo territorial particular
Kalunga, nio esta necessariamente fundamentada numa origem comum
africana, quilombola ou afrodescendente, o que complexifica o processo
de implementa¢do da educagdo quilombola, cujo propdsito é combater a
homogeneizagdo cultural, por meio da valorizagio e do resgate da cultura
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africana e quilombola.

Palavras-chave: Educacio quilombola. Culturalismo. Diversidade.
Universalidade. Identidade.

Abstract

This article aims to study how the education for diversity was inserted in the
remaining quilombola community named Kalunga, located in the northeast of
Goias. Theideais to evaluate the guidelines followed by this model of education,
as well as the dilemmas generated by this change in the formal education model.
The hypothesis is that education focused on diversity, based on the spread of the
socio-historical contribution of African and quilombola culture, have brought
new challenges to the very way of living and organizing, developed in that
territory, as it adds a culturalist and essencialist requirement to the recognition
of the value of the group. To understand this dynamic I analyze the contents
of two textbooks, which were written specifically to meet the socio-educational
demand of the community, and I present the results of an ethnographic study
showing that Kalunga, a particular territorial organization is not necessarily based
on a common African origin, quilombola or African descent, what complicates
the process of implementing the quilombola education, whose purpose is to
fight against the cultural homogenization, through the recovery and redemption
of African and quilombola culture.

Keywords: Quilombola education. Culturalism. Diversity. Universality. Identity.

Resumen

El presente articulo tiene como objetivo estudiar cémo se inserta la educacion
para la diversidad en la comunidad remanente de quilombos Kalunga, situada
al noreste de Goias. La idea es evaluar las directrices seguidas por este modelo
de educacion, asi como los dilemas abiertos por este cambio en el modelo. La
hipétesis es que la educacion para la diversidad, basada en la propagacion de la
contribucién socio-historica de la cultura africana y quilombola, ha traido nuevos
desafios para el modo de vida y de organizaciéon desarrollada en ese tertitorio,
ya que afiade un requisito culturalista y esencialista para el reconocimiento del
valor del grupo. Para entender esta dindmica analizaré el contenido de dos
libros escritos especificamente para satisfacer la demanda socio-educativa de
la comunidad vy, presento los resultados de un estudio etnografico que muestra
que la organizacion territorial particular Kalunga, no esta necesariamente basada
en un origen africano comun, quilombola o afrodescendiente, lo que complica
el proceso de implementacién de la educacién quilombola, cuyo propésito es
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combatir la homogeneizacion cultural, a través de la recuperacion y rescate de
la cultura africana y quilombola.

Palabras clave: Educacion quilombola. Culturalismo. Diversidad. Universalidad.
Identidad.

Introdugio

No Brasil o debate sobre a necessidade e as formas de reconhecer
a identidade das “minorias” sociais e culturais, como a dos grupos
negros, tem aumentado e se tornado evidente a cada dia, especialmente
no ambito educacional, como expressa as Diretrizes Curriculares para
a Educacio das Relacdes Etnico-Raciais ¢ o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileiras e Africanas, oficializados pela Lei n. 10.639 de
2003. A perspectiva adotada ¢ de que o Estado deve contribuir para a
preservacdao das culturas com problemas sociais, contra intrusoes das
culturas majoritarias, utilizando a educa¢io e a expansio de direitos
como arma para a preservacdo dessa diversidade cultural. O intuito
¢ de que além de um direito social a educagido é um processo que
garante o desenvolvimento humano (CAVALLEIRO, 2010). Além de
reconhecer e tratar como iguais, exige a admissao (e ndo a supressio)
das especificidades culturais, especialmente, em relagdo aquelas pessoas
e grupos (GOMES, 2000), cuja capacidade de compreensio depende
da vitalidade da respectiva cultura (TAYLOR, 1998), como parece ser
o caso dos grupos negros tradicionais, atualmente identificados como
sendo grupos remanescentes de quilombos.

Por meio do artigo 68 dos Atos dos Dispositivos Transitorios
Constitucionais Brasileiro de 1988 as comunidades remanescentes dos
quilombos, que estejam ocupando suas terras, passam a set reconhecidas
com o direito de propriedade definitiva, passando ao Estado a
responsabilidade de emitir-lhes os devidos titulos de apropriacao. O

reconhecimento quilombola, embora tenha sido formalizado pelo
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texto constitucional, ja vinha sendo discutido no ambito da academia
desde 1950 e do movimento negro desde a década de 1970 (ARRUTI,
20006). O intuito desse movimento era demonstrar que a populagio
afrodescendente também contribuira de forma original e auténtica para o
processo de construcio nacional, por meio dos ja conhecidos quilombos,
até entao, entendidos nos termos coloniais (de acordo com a defini¢io
do Conselho Ultramarino), como um reduto de escravos fugidos, que
resistiram ao sistema escravocrata. Desse modo, o Estado, ao lado
de representantes do movimento negro e de instituicGes de pesquisa,
consagraram o quilombo como Patriménio Histérico e Cultural Brasileiro,
formalizando o reconhecimento pela Constituicao Brasileira, como forma
de comemoracio pelo Centenario da Aboli¢dao da escravatura.

Esse principio também estd presente nas diretrizes que passam
a regular a educacio quilombola, o intuito é combater a educagio
homogencizadora fundada em uma hegemonia cultural, por meio de
uma educacio para a diversidade que valoriza a historia de vida africana
que a populagio negra trazida para o Brasil preservou, bem como a
resisténcia cultural empreendida pelos negros brasileiros escravizados
no ambiente dos quilombos. A ideia é que ap6s a didspora, essa origem
africana passou a servir de base para a criagdo de estratégias de resisténcia
e sobrevivéncia particulares. Tanto a fuga, quanto a compra, conquista
de territorios para a formacgdo de quilombos materializam as formas
mais reconhecidas de luta dos/das trabalhadores (as) escravizados (as)
(CAVALLEIRO, 2010). Nesses espacos as populacdes negras, abrigaram-
se e construiram novas maneiras de organizag¢ao social, distintas tanto
dos indigenas que certamente tinham a caca como delimitadora do
territorio, como dos bandeirantes com a minera¢do, como dos nicleos
urbanos em geral, e da empresa agropecuaria com as pastagens. Segundo
Luz (2000) a religido seria emblematica no caso dos negros africanos
em terras brasileiras que promoveram um processo de africanizagdo de
religides cristas e de recriagdo das religiGes de matriz africana.

A expectativa em torno dessa organizacido voltada para o
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reconhecimento e valoriza¢io quilombola, que se estende a toda a
sociedade a partir do artigo 68, é que tais grupos sustentam uma
identidade especifica, fundada na resisténcia simbdlica, econdémica
e politica exercida desde o perfodo colonial pelos “negros fugidos”
que perpetuaram uma cultura auténtica africana ou pelo menos
afrodescendente. Essa origem histérica seria responsavel pela
integridade identitaria e pelo modo de vida comunitario dos atuais
quilombolas, afian¢ando a autenticidade necessaria ao reconhecimento,
a patrimonializacio e a uma educagio diferenciada. Logo, o processo
educativo nessa perspectiva deve oferecer um horizonte da natureza
histérica e cultural das criancas, jovens e adolescentes quilombolas, de
modo que possibilite a eles “portar-se, manter-se e situar-se dentro da
sua(s) comunidade [...], na disputa por um projeto de sociedade mais
justa, fraterna e plural” (NUNES, 2010, p. 141).

Esse artigo visa analisar a inser¢do dessas diretrizes na educagio
de uma comunidade remanescente de quilombo, localizada no nordeste
do Estado de Goiis, e os dilemas e conflitos desencadeados a partir
dessa inovacdo. O intuito é avaliar se o conteudo e as didaticas de dois
materiais pedagdgicos especialmente confeccionados para atender as
necessidades histéricas da comunidade, bem como para atender aos
Parametros Curriculares Nacionais, conseguem reconhecer as diferencas
e representar os moradores da comunidade, como propde a educacio
para a diversidade.

Para tanto, farei uma breve avaliacdo da iniciativa pioneira de
implementagio da educagio quilombola na comunidade que ocorreu por
meio do “Projeto Educacio-Kalunga” liderado pela antropéloga Mari
Baiocchi da Universidade Federal de Goias em 1991, que se fundamentou
na tentativa de valorizacdo da cultura local. Posteriormente, apresento
uma analise dos dilemas surgidos a partir desse empreendimento,
buscando compreender em que medida a educacio implementada
atende as necessidades identitarias do grupo. Por fim, discutirei como

se estruturou a segunda tentativa de implementa¢io de uma educagio
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voltada para a diversidade a partir do livro organizado por Gléria
Moura em 2001, dentro do projeto Vida e Histéria Kalunga, do
Nucleo de Estudos Afro-Brasileitos do Centro de Estudos Avancados
Multidisciplinares da Universidade de Brasilia.

A hipétese é que o reconhecimento, bem como a educagio,
baseados na prerrogativa da patrimonializagdo e do resgate da cultura
africana e resisténcia negra, trouxeram novos desafios para a forma
propria de viver e se organizar desenvolvida naquele territério, uma
vez que adiciona uma exigéncia culturalista e essencialista para o
reconhecimento do valor do grupo. A analise sobre as dinamicas
identitarias e territoriais do grupo se baseiam nos resultados de um
estudo etnografico realizado entre 2006 e 2008, no Vio do Moleque, e de

visitas estruturadas ao Vio de Almas, que ocorreram entre 2004 e 2012.
A educagio bilingue

A comunidade Kalunga tornou-se pioneira na luta pelo
reconhecimento e pelo direito a propriedade territorial, gracas a atuagao
da antropéloga Mari Baiocchi. Desde 1982, quando teve o primeiro
contato com a comunidade, essa antropéloga atuou junto as liderancas
locais visando o reconhecimento, bem como o acesso a uma educac¢ao
diferenciada no grupo. Essa a¢io pioneira culminou no reconhecimento
da comunidade em ambito estatal por meio da lei Estadual n°11.409/91,
que delegou-lhe o titulo de Sitio Histérico e Patrimonio Cultural Kalunga.
A lei foi baseada em estudo feito pela equipe do Projeto Kalunga Povo
da Terra — subprojeto do Resgate Histérico dos Quilombos ligado
a Universidade Federal de Goias, idealizado e coordenado por Mari
Baiocchi. O Projeto Kalunga é de 1991 e tornou-se publico no II
Seminario Nacional “Sitios Histéricos e Monumentos Negros” em
1992 — foi adotado pelo extinto Idago (Instituto de Desenvolvimento
Agrario de Goias), que sancionou o direito aos titulos da terra pelos

Kalunga, e decretou inicialmente a posse de 241,3 mil hectares de terra
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para a comunidade Kalunga.

Mari Baiocchi, em parceria com a Secretaria da Educacido do
Estado de Goias, também organizou o projeto “Educacio-Kalunga”, que
buscou gerar educacio para duas mil pessoas adultas da comunidade, bem
como a construcao de uma escola no Riachio e a confeccio de material
pedagdgico. As diretrizes seguidas por Mari Baiocchi na consecugio
desses projetos parecem seguir a linha culturalista, que defende a
existéncia de uma origem auténtica, fundada nos quilombos, e que
busca a preservagdo da cultura desse povo, ja que esta ¢ o que avalizaria
o reconhecimento. Em um de seus trabalhos, mesmo sem comprovagio

da existéncia de um quilombo na regido, ela afirma:

Como o siléncio perpassa a historia oficial na notificagdo de
movimentos de resisténcia escrava, lutas, fugas e formacao de
quilombos, tornou-se necessitio um projeto especial para a
realizacdo de pesquisas em fontes primarias (arquivos) pois, o
que se apresenta sobre esse magno tema no leva a conclusoes
elucidativas no estado de Goias. Porém, a propria existéncia
das comunidades denominadas Kalunga testemunha que o
africano, mesmo na condicao de escravo, lutou tenazmente
para a sobreviéncia, construindo uma forma de vida na qual
pudessem realizar o exercicio da liberdade e da solidariedade
como normas éticas. [...] comecamos a estruturar a histéria
do povo Kalunga [..] embora nio verbalizem a existéncia de
um quilombo, a ocupagio espacial indica resisténcia calculada.

(BAIOCCHLI, 1995/96, p. 110-111).

Baiocchi nesse projeto utiliza uma carta escrita pelo governando
Jodo Manoel de Mello a sua Majestade Portuguesa, em 30 de Dezembro

de 1760, para justificar a ocorréncia de quilombos em Goias, onde ele diz:

Eu s6 os pretos em que cuido sdo os dos Quilombos, que he
huma das principaes destrui¢des d’esta Capitania; agora me
chega a noticia do bom sucesso que teve huma bandeira que
mandei armar no Parani, a qual destruio hum quilombo de
mais de duzentos pretos fogidos, que ja la tinhdo bananaes e
rogas. O rei brigou valerozamente até perder a vida, a rainha foi
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preza com outras pretas, e ja havia algumas ctias (Subsidios para
a Historia da Capitania de Goiaz, 1918, p. 56).

A partir dessa crenca da existéncia de um quilombo na regido,
buscou construir a escola do Riachio seguindo o padrio das construcoes
locais. Assim, a escola era coberta de palha e feita de adobe, como as
casas locais. O projeto foi elaborado, no entanto, por um engenheiro,
que se recusara a seguir as orientagdes dos moradores, como
relatam consternados em entrevista. Como consequéncia da falta de
conhecimento por parte dos engenheiros sobre a técnica de construgido
Kalunga, a escola logo, ruiu (SILVA, 2004). Além disso, Baiocchi afirma
em algumas das suas obras (1999; 1992), ¢ em entrevista para esta
pesquisa, que quando ocorreu os primeiros contatos com a comunidade,
ela identificou que muitos moradores utilizavam um dialeto especifico,
inteligivel entre eles. Levando em consideragdo esse fato, ela elaborou
uma cartilha que visa atuar na alfabetiza¢io da populagdo local intitulada

“Kalunga: Estorias e Textos” de 1992. Esse material pedagdgico adota
como didatica a linguagem bilingue. Toda estoria registrada a partir
dos depoimentos dos moradores, ¢ “traduzida” para o portugués e
apresentada na linguagem nativa. Ela ainda orientava as professoras a
usar o dialeto durante as aulas.

Essa estratégia de Baiocchi de gerar a valorizagao e a preservagao da
cultura local, visando alcancar o reconhecimento da comunidade, embora
tenha sido produtiva, uma vez que fundamentou o reconhecimento
estadual que promulgou a comunidade como Sitio Historico e Patrimonio
Cultural Kalunga, gerou diversas controvérsias e descontentamentos
entre os moradores. Inicialmente, reclamavam do fato de os engenheiros
nio terem aceito suas orientacOes na construcao da escola, uma vez
que ela fora construida seguindo os padrées locais (SILVA, 2004). Por
outro lado, como a escola representava no universo simbélico Kalunga,
uma passagem para a aquisi¢io dos conhecimentos que nio sio locais,

os moradores ndo entendiam porque construir a escola segundo os
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padrdes locais, tampouco, porque o livro utilizado ndo lhes ofereciam
os instrumentos simbdlicos que pareciam ser importantes dominar.

A educacdo voltada para a preservacio cultural gerou nos
moradores uma sensa¢do de que estavam sendo lesados, boicotados,
impedidos de saber e conhecer outra realidade cultural que ndo fosse
a sua, j4 que em suas perspectivas era esse o0 proposito da escola. Para
os Kalunga, a escola nio seria um espaco de discussdo ou de afirmacio
da cultura local, os conhecimentos referentes a sua tradicdo sio de
transmissdo exclusiva das relagdes cotidianas, do ambito familiar e
comunitario.

O proéprio reconhecimento trouxe novas exigéncias, agora sao
constantemente convocados em instincias politicas para discutir questdes
relativas a projetos, a terra, a educagio, a organizacdo associativa, entre
outras questdes. A preocupa¢io era de que se no ambito escolar o
conhecimento racional-burocratico necessario para deliberar sobre
tais questoes ndo eram discutidas, como iriam reivindicar e defender
seu modo de vida, como iriam lutar pelos seus direitos, como iriam
aproveitar o recente espaco de vocalizacdo criado? O trinsito intenso
de pesquisadores, jornalistas, curiosos, bem como a arbitrariedade das
decisGes e acdes, inclusive em relacdo a associacdo com a escravidio e
com os quilombos, passaram a incomodar e os moradores (animados
por representantes do movimento negro) comegaram a ressentir o
projeto Kalunga e a prépria Mari Baiocchi (antes tdo bem acolhida)
como demonstra o depoimento abaixo, de uma moradora do Curtiola,

na época com 74 anos:

Antes de criarem essa besteirada de Kalunga nio tinha essa
danacio de gente querendo entrar nas terras nio, ndo tinha cerca
nenhuma, nem briga, era tudo terra comum, ninguém bulia nas
nossas terras, esse negocio de escravidio nem acontecia por
aqui. [...] O véio Paulino contava umas histérias de escravidao,
diz que daqui 12 1éguas em Monte Alegre ainda tem um muro
de pedra feita por escravo. Mas, ndis nio, nois ¢ daqui e pronto.

[sic] (2007).

Prixis Educacional | Vitériada Conquisia | v.11,0.18 | p.6589 | jan./abr. 2015




74 Thais Alves Marinho

Por outro lado, como demonstra o depoimento de um morador
da Taboca de 65 anos, o Projeto Kalunga trouxe benfeitorias pra

comunidade, embora tenha inserido a discussio sobre a origem do grupo:

Antes era muito dificil a vida aqui. Nao tinha recurso nenhum,
se o Projeto Kalunga nido tivesse acontecido nao ia ter mais
ninguém morando nessas terras. [...] S6 depois desse projeto,
que se pode chamar o povo daqui de Kalunga, antes nio, ndo
tinha nome, todo mundo sempre viveu aqui mesmo, na terra.
Quando eu era pequeno era costume chamar os outros de
Kalungueiro, mas o povo nio gostava nao, nem o povo daqui,
nem do outro lado do Parana, ficavam bravos mesmo, acho que
era porque era os escravos, né?l? [sic]

Ambos os depoimentos parecem explicar as controvérsias em
relacdo a educagdo diferenciada implementada por Mari Baiocchi,
fudamentalmente, porque a associagio e a valorizacdo de uma origem
negro/africana nio era facilmente encontrada entre os moradores da

regido, até a chegada do “Projeto Kalunga”.
De onde vieram os Kalunga?

Essa divergéncia de opinido em relacdo a origem e aos simbolos
sustentadores da identidade, me motivaram a pesquisar a origem dos
moradores da regido do Vao do Moleque, nos povoados da Taboca,
Capela, Curriola e Maiadinha, por meio da reconstru¢do da arvore
genealdgica, para a dissertacdo de mestrado do Programa de Pés
Graduagao em Sociologia, da Universidade Federal de Goias, defendida
em 2008, inititulada Identidade e Territorialidade entre os Kalunga do
Vio do Moleque. Nesse momento, por meio da observagao participante,
constatei que apesar da aparente homogeneidade identitaria e na
consecuc¢io de seu modo de vida, a comunidade Kalunga esconde
diferencas importantes relacionadas 4 forma como cada individuo
internalizou as estruturas sociais que os constrangiam desde o periodo

colonial até o reconhecimento quilombola. Ou seja, as diretrizes
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universalizantes que visavam a consolidacio de uma identidade nacional
e o desenvolvimento econémico do pafs, fundadas inicialmente sobre
o ideal racista de embranquecimento e miscigenacio, que sustentam o
mito da democracia racial, foram internalizadas de diferentes formas por
esses individuos, gerando percepe¢oes diferenciadas sobre o territotio, a
natureza e sobre si mesmos.

Tais diferencas reportam-se, portanto, a forma como cada
individuo percebe a légica de apropriacio territorial e como se
autopercebe racialmente, a partir de tal nexo. Podemos classificar as
diferencas entre os Kalunga em torno de quatro categorias: de um lado
temos, “donos da terra” e “negros de verdade”, e de outro criadores de
gado e agricultores. Essas divergéncias frustram a expectativa estatal, do
movimento negro ¢ da academina da atualidade de integridade identitaria
fundada no fenémeno dos quilombos, alimentando a denuncia sobre
uma fabulacio identitaria presente no discurso dos setores liberais e
conservadores que possuem interesses fundiarios nas terras ocupadas
por tais comunidades e por isso se opdem ao reconhecimento identitario.
Mesmo os Kalunga apresentam duvidas quanto a sua autenticidade,
como demonstra o depoimento abaixo de um morador de 45 anos de

Diadema em Teresina de Goias:

O povo daqui nio é Kalunga, nao. Nio tinha quilombo, nem
escravo por essas banda nao, diz que s6 la depois do Funil, que
tem negro de verdade. Ja vieram até pesquisador aqui e disseram,
que o povo daqui ndo é Kalunga. Minha muié¢ mesmo que era 14
do outro lado, veio para aqui com a familia, que comprou terra
por aqui, af fico sendo donos da terra que moravam. Eu vim pra
ca porque casei com ela, eu mesmo nio sou Kalunga.

Esse estranhamento quanto a identidade Kalunga e a origem
quilombola sio frequentes. Uma depoente quando indagada se era
Kalunga foi taxativa de uma formacio reativa: “Eu nio sou Kalunga,
nao sou pretal Eu que nio sou bicho para ter nome. O nome pode ser

do lugar, mas ndo meu”, e por outro lado, “nao sei de escravidao nio,
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teve esses trem pro lado de 14”. Em outras ocasibes se fazem de rogados
e de humildes “eu nio entendo disso ndo, ndo entendo as letra ndo, eu
sou boba” (MARINHO, 2008).

A principal diferenca exaltada que pude perceber refere-se a
classificacbes émicas e sdo usualmente indicadas para delimitar as
diferenciacGes em relagdo a posse territorial entre moradores do Vao do
Moleque e moradores do Vao de Almas. O depoimento abaixo, colhido
durante a pesquisa de campo, elucida sobre essa diferenciacio:

Tinha uma época que existia ‘escravo’, depois eles fugiram e foram
pro Ribeirdo dos Bois, perto de Monte Alegre, daqui 8 léguas, para ca
do Morro do Chapéu, esses que sio Kalunga, negros de verdade, eu
e o povo daqui é de outra filiagdo, somos os ‘donos da terra’, sempre
estivemos aqui, e pronto. (morador da Capela, 84 anos).

O depoimento indica a area de referéncia do suposto quilombo
a época da escravidio, entre os Municipios de Teresina de Goids e
Monte Alegre, proxima a regiao do Vao de Almas no povoado de Sucuri,
localizado do lado norte do rio Parani, onde ainda é possivel encontrar
ruinas das construgdes, segundo depoimentos. E também explicita a
diferenciagio feita entre aqueles que se originam do quilombo (os negros
de verdade) e aqueles que se apropriaram da terra por outros meios (0s
donos da terra), considerados legitimos.

Essa diferenciacio ¢ utilizada pela maioria das familias que vivem
no Vio do Moleque, isso porque orientam sua ocupacio, permanéncia e
legitimidade do territério a partir da filiagio com um senhor de escravos
branco Luciano Alves Moreira, indicado como tataravo e bisavo da
maioria dos depoentes, ou outras variagoes dessa filiagao (MARINHO,
2008). Nessa perspectiva, eles seriam “os donos da terra, sempre
estiveram ali, e pronto”. O fato de o territério ter sido herdado de um
legitimo proprietario de terras informaria aos moradores da regido que
seu status é superior aos que nao possuem tal dominio.

Na maioria dos casos, os donos da terra, apesar de praticarem a
agricultura de subsisténcia (como os agricultores), alternam apenas os

locais da roga, mas nao os da residéncia (ao contrario dos agricultores),
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localizadas proximas aos currais. Essa possibilidade de estabelecimento
residencial ocorre porque esses sao primordialmente criadores de gado, o
que lhes propiciam maiores possibilidades econémicas, maior mobilidade
interna, maiot contato com as cidades, com a butrocracia, além da posse
territorial mais fixa.

Os agricultores, embora, se considerem também “donos da
terra”, pela ocupagio elusiva, sdo com frequéncia associados (pelos
criadores de gado) a posse realizada pelos “negros de verdade”, ou
seja, os individuos considerados “mais pretos”, que teriam ocupado o
territério via quilombos, ou outro tipo de ocupagio considerada nio
legitima do ponto de vista burocratico (seguindo ainda o arcabougo
colonial), como agregados, posseiros, ou sitiantes de terras desocupadas,
mesmo que a ocupagdo ainda tenha ocorrido por antepassados durante
a colonizacio.

Essa atividade econ6émica, baseada na agricultura de subsisténcia

— em menor grau de importancia também se sustentam pela criagao de
animais de pequeno porte, como galinhas, porcos, cabras —, leva a um
semissedentarismo, pela alternancia dos locais da “roga”, o que requer
o abandono periédico das terras que ocupam em busca de terras férteis,
devido ao esgotamento do solo. Para evitarem os longos trajetos, da
casa a roca, mudam também os locais das residéncias. Tal situacio de
posse variante os leva a perder o territ6rio que ocuparam anteriormente, -
mesmo que fosse retomado no futuro - para grileiros e outros fazendeiros
que conseguem comprar ou ocupar de forma licita ou ilicita por¢oes de
terras na regido. Logo, a agricultura de subsisténcia praticada por eles,
impde uma rotina migratéria, que os descredenciam da posse individual
nos termos dos criadores de gado, levando a necessidade de encontrar
sempre melhores por¢des de terras para a agricultura.

Essas classificacdes sdo extremamente dindmicas, e por vezes,
ambiguas. Ao mesmo tempo em que, os molequeiros associam os

“negros de verdade” ao Vao de Almas, também associam esse ctitério

aos agricultores, mesmo que sejam moradores do Vao do Moleque.
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Enquanto, que os agricultores do Vio do Moleque, se autointitulam
“donos da terra”, como os criadores de gado, e associem os “negros
de verdade” aqueles individuos que deram origem ao Vao de Almas, ja
que identificam ruinas de um quilombo histérico na regido. Em outras
palavras, apesar da atividade economica exercida (criadores de gado
e agricultores) e da cor do individuo (pretos ou mais claros) nenhum
morador do Vao do Moleque se autointitulava “negro de verdade”, a
época da pesquisa feita entre 2006 e 2007.

O interessante é que o mesmo ocorre no Vao de Almas, isto é,
seja qual for a atividade econémica exercida (agricultores ou criadores de
gado) a maioria se autointitula “donos da terra” e associa os “negros de
verdade” ao Vio do Moleque. Por essa dinamica, percebemos que nao
h4 uma entidade transcendental que pareca otientar a identidade desses
individuos, daf a dendncia recorrente sobre a falsidade identitaria desses
individuos ao reivindicarem o reconhecimento quilombola, ja que se
usa com frequéncia a no¢ao de autenticidade pautada no individualismo
moderno como fundamento da existéncia de tais grupos quilombolas.

Uma anedota da comunidade reflete essa dinamica de nega¢io

da origem quilombola ou escravista, que o termo Kalunga quer indicar:

Um viajante que procurava os Kalunga chegou ao Vio de
Almas, e quis ter certeza de que estava no local correto. — Aqui
que ¢ a comunidade Kalunga? Indagou a um morador da
regido, que respondeu: - Ix [...] neh ndo, os Kalunga fica do
outro lado do Parani, 14 no Vao do Muleque! L4 chegando, o
viajante, fez a mesma pergunta a um morador dessa regido, e
surpreendentemente obteve como resposta: - Ix... Os Kalunga,
fica do outro lado do Parand, voltando na dire¢dao que vocé veio,
14 no Vio de Almas [...].

A principal estratégia adotada pelo grupo até entdo se baseava
na negac¢io da origem quilombola, no caso dos molequeiros o intuito
era de adquitir mais sfatus social, por isso mesmo, se distanciam da
matriz colonial, ja que esta se mescla com conflito direto e emergéncia

de identidade, além de provocar uma homogeneizacio do grupo. Essa
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estratégia também explica as dificuldades e rejei¢oes em relacdo a

educacio voltada para a diversidade propostas por Baiocchi.

Educagio para a diversidade

Em 2000 uma iniciativa do governo federal também buscou
produzir um material didatico especifico para os Kalunga, que buscava
ser um instrumento de reafirmacdo da identidade étnica daquela
comunidade, levando em conta o tema da pluralidade cultural que
integra os Pardmetros Curriculares Nacionais, dessa vez organizada pelo
Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros do Centro de Estudos Avancados
Multidisciplinares da Universidade de Brasilia, coordenado por Gloria
Moura (2001).

O livro comega com a seguinte afirmacgao

O povo Kalunga ¢ uma comunidade de negros originalmente
formada por descendentes de escravos que fugiram do cativeiro
e organizaram um quilombo, hd muito tempo atris, num
dos lugares mais bonitos do Brasil, a regidao da Chapada dos
Veadeiros, no norte de Goias. (MOURA, 2001, p. 14).

Embora, reforce a origem africana, adotando a proposta de
valorizacdo de tais comunidades, a partir do argumento da “resisténcia
negra”, amparando-se em suas caracteristicas fisicas, sociais e culturais
particulares. Esse material didatico parece adotar a ideia de “quilombismo”
e de “quilombos contemporineos” (RAMOS, 1953; CARNEIRO,
1957), fugindo da concep¢ao colonial de quilombo. A prerrogativa por
tras desses conceitos ¢ de que o modo de vida préprio desenvolvido
pelos afrodescendentes passa a ser associado a todo e qualquer grupo
tolerado pela ordem dominante que se perpetuaram em fungdo de suas
declaradas finalidades religiosas, beneficentes, esportivas, mesmo que
nao tenham se constituido a partir de um grupo de escravos fugidos

durante o periodo colonial.
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Assim, o livro busca identificar as diversas formas de ocupac¢io
do territério, que ocorreram, inclusive por meio de heranga, doagGes,
compras e ocupagoes, como formas legitimas, mas complementares a
forma original de ocupagio, por meio do quilombo. O livro, também
narra o dia-a-dia da comunidade, as principais expressGes culturais,
atividades economicas e caracteristicas do grupo. A partir desse material,
toda a comunidade passa a ter acesso a histéria de constituicao do
grupo, bem como de suas tradi¢oes e das novidades que geraram o
reconhecimento.

A ampliacio do conhecimento sobre o grupo e sua particularidade
e riqueza cultural propiciou que o reconhecimento da comunidade a nivel
Federal ocorresse, a partir da inser¢dao de politicas publicas (Programa
Brasil Quilombola) voltadas para as comunidades remanescentes de
quilombo, a partir de 2004, que teve a comunidade Kalunga como
plano piloto para a impelmentacio de politicas (A¢do Kalunga) e para
a regulamentacio da terra. A titulacio foi publicada em diario oficial da
Unifo no dia 20 de dezembro de 2009, com uma area de duzentos e
sessenta e um mil, novecentos e noventa e nove hectares, sessenta e nove
ares e oitenta e sete centiares, situados nos Municipios de Cavalcante,
Teresina de Goias e Monte Alegre de Goias. Entretanto, cerca de 100
mil hectares ainda encontra-se ocupado por fazendeiros e grileiros
que perderam o direito de usufruir da terra, em funcdo da titulagdo
quilombola. Para finalizar o processo de titulacdo ainda resta, portanto,
a desintrusdo do territério e a indenizagio aos fazendeiros que foram

desapropriados e aqueles ocupantes que possuem benfeitorias nas terras.
A organizagdo e hierarquia Kalunga posta em xeque

O reconhecimento a nivel federal alterou as bases da organizagao
local, agora aqueles que se mostravam mais abertos a reafirmar a origem
quilombola melhoraram sua posicio social, enquanto que os saberes
sobre as origens e tradi¢des Kalunga se homogeneizavam colocando

em xeque as distingdes entre “donos da terra” e “negros de verdade”.
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Até o reconhecimento federal essa hierarquia Kalunga era
responsavel por deixar nitidos quem eram as liderangas locais, ja que
esses individuos dominavam os principais c6digos da cultura Kalunga
e exerciam tal conhecimento cotidianamente, tanto no ambito privado
quanto publico. Tal fato era propiciado pela condicio de ser “proprietatio
de fazenda” (categoria émica), ou criador de gado, ji que os dois
capitais, economico e cultural, forneciam “os critérios de diferencia¢ao
mais pertinentes para construir o espa¢o social” (BONNEWITZ,
2003 p.54). Essa distribuicdo dos capitais verticalizam os membros
da sociedade e promovem a distin¢do entre os detentores do mesmo
capital, respectivamente. O capital simbdlico, portanto, efetiva os demais
capitais na propria relagdo social, tendo por fim a legitimacdo pelo
reconhecimento da distincdo (BOURDIEU, 1989).

Das trés escolas da regidao pesquisada, por exemplo, quatro das
cinco professoras sao descendentes dos troncos familiares indicados a
partir de Luciano Alves Moreira. Tais familias também comandam e
organizam, passo a passo, a execu¢ao dos rituais que ocorrem durante
os festejos. Os santos (Nossa Senhora do Livramento, Sdo Sebastido e
Sdo Gongalo), bem como o dinheiro arrecadado na capela do Moleque
ficam aos cuidados de uma familia descendente de Luciano, moradores
do Curriola (Dona Valeriana e Benicio). Eles decidem como o dinheiro
deve ser revestido em benfeitorias para a Capela e sempre transportam
os santos quando ocorrem rituais. A presidéncia da Associa¢do da
Comunidade Quilombola Kalunga de Cavalcante, ja foi ocupada diversas
vezes por descendentes de Luciano, bem como, a maior parte da diretoria
da associacio.

Desse modo, vemos que a educagio voltada para a diversidade
gera uma ruptura na relagio com a cultura vivenciada pelos filhos dos
detentores do capital simbdlico e cultural. A competéncia cultural
acerca dos codigos e tradi¢oes da comunidade, que antes s6 podiam ser
apropriadas pelos agentes no interior de seu ambiente familiar, por meio
da aprendizagem, difusa, imperceptivel, proporcionada pelas familias
pertencentes as “classes cultas” (BOURDIEU apzd NOGUEIRA;
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CATANI, 1998, p. 251), agora se mostra acessivel a qualquer um
que frequente as escolas Kalunga, agricultores, criadores de gado,
donos da terra ou negros de verdade. No modelo de organizacio da
tradi¢ao Kalunga anterior, a familiaridade com a cultura era transmitida
cotidianamente, imperceptivel no intetior do contexto familiar, isto é, sem
qualquer esforco metodico, ela nio era percebida como tal e contribufa
para refor¢ar nos “donos da terra” (agentes da classe culta Kalunga),
a convic¢do de que eles devem os conhecimentos, atitudes e posturas
que possuem aos seus dons, aptiddes ou vocagdes, nesse caso, a filiagao
“branca”. Daf o motivo de eles se considerarem “mais qualificados”
(esteticamente) que os negros de verdade.

Por isso, mesmo os individuos que se autointitulam “donos
da terra” sdo os principais opositores da educagio voltada para a
diversidade, sustentam a concepgao de que a educagao é uma ferramenta
para ultrapassar os valores locais, e ndo enclausurar o grupo neles. O
conhecimento sobre a cultura Kalunga seria de propriedade do grupo
e poderia ser transferido apenas na relacio dos “mais antigos” com os
mais novos, seguindo a tradi¢do, numa concepgao durkheiminiana de
educacio voltada para a moral.

Como consequéncia desde o Projeto Kalunga, os filhos dos
criadores de gado, que geralmente, possuem residéncia na “rua”, ou
seja, na area urbana de Cavalcante, mudam para a cidade aos sete anos
a procura de uma educacio que amplie os horizontes locais, reforcando
a posicdo hierarquica desse grupo, que niao depende mais da tradigao,
agora um capital comum e dividido entre todos. Os pais dos Kalunga que
migram em nome da educagio ficam sem mio-de-obra para o cultivo da
roca e se dividem entre a vida no Vio e na rua. Por isso, em alguns anos
os criadores de gado ndo plantam roga, ou contratam mao de obra para
executar alguma parte do processo de cultivo, ou ainda trocam servigos
entre parentes.

A mudanca das criancas para a “rua” indica as estratégias de

investimento no capital educacional, uma vez que a escola é tida, por essas
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familias, como redentora e como uma perspectiva de futuro promissor.
Usando a linguagem bourdieusiana, pode-se afirmar que, nesse contexto,
estd sendo gestado o mais oculto e determinante dos investimentos
educativos: a transmissdo doméstica do capital cultural.

Outra consequéncia desse fato é a manutencido do capital
cultural e simbélico na mao dos abastados. O conceito de capital esta
estritamente vinculado ao conceito de habitus. Os esquemas mentais
existentes na base do habitus e as disposi¢oes por ele geradas podem
se extetiorizar sob a forma de capitais simbélicos. Convém ressaltar
que capital simbodlico é considerado como um crédito (no sentido, ao
mesmo tempo, de crenca e de confianca concedida antecipadamente),
posto a disposi¢ao de um agente pela adesdo de outros agentes, que
lhes reconhecem esta ou aquela propriedade valorizante. As diversas
formas do capital simbdlico, tais como ter um bom dominio da lingua
portuguesa (aos moldes Kalunga), ser detentor de certos diplomas, ter
estudado em escolas socialmente valorizadas e pertencer a uma familia
tradicional interferem na classificagdo social do individuo (BOURDIEU,
2007). O conceito de capital simbdlico, na sua forma de capital escolar,
¢ de extrema relevancia para a compreensio das particularidades sécio-
culturais dos Kalunga do Vao do Moleque.

No caso da educagio, essa expectativa de integridade identitaria,
fundada na cultura africana, acaba impondo uma homogeneizacio
ao grupo, porque substitui a defesa de uma hegemonia cultural por
outra, pautada na origem quilombola/africana. No entanto, embora
desestruture a organizag¢ao social local, baseada no dominio das tradi¢Ges
por apenas um dos grupos. Agora, a educag¢io voltada para a diversidade
busca equalizar o acesso as origens do grupo, permitindo que ocorra uma

2 <

reivindicagdo publica do estigma “ser quilombola” “ser Kalunga”, que
funciona como uma alavanca para institucionalizar o grupo e garantir sua
preservacio por meio da titulagio do territério, que exige a autenticidade

e a integridade identitdria ao grupo.
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Consideracgdes finais

A consideragio de algumas categorias identitarias até entdo tidas
como minoritarias e fadadas ao desaparecimento (como: etnia, “raca”,
sexo, género, religido, entre outras) implica na constatagdo de que as
praticas educativas que se pretendem iguais para todos acabam sendo
as mais discriminatorias, porque, “dependendo do discurso e da pratica
desenvolvida, pode incorrer no erro da homogeneizacio em detrimento
do reconhecimento das diferencas” (GOMES, 2000, p.86).

A principal preocupacio de tais politicas educacionais ¢ o apelo
moral por tras da representacdo que se pretende igualitiria para todos.
Isso porque com o intuito de universalizar-se, a educagdo pautada no
igual-respeito adota a defesa de uma hegemonia cultural pautada em
caracteristicas comuns e necessidades universais. No entanto, como
afirma Chatles Taylor (1998) somos o resultado de um processo histérico
ininterrupto que inclui critérios avaliativos irredutiveis ao mero calculo
racional, ou simplesmente a vontade individual, nossa capacidade de
escolha, no entanto, nio ¢ ilimitada, ela se desenvolve no contexto de
uma comunidade, para ela e por meio dela. Sao esses critérios constituidos
dialogicamente que regulam a nossa nog¢io de bem viver, bem como
sobre os conteddos de nossas frustracoes.

No caso da comunidade Kalunga essa no¢ao de bem viver niao
atravessa o tema dos quilombos ou da negritude e da escravidao. Quando
indagados sobre a diferenca na vida dos Vaos e da vida dos citadinos
afirmam: “F tudo igual [...] [mas] a gente mora aqui e faz as coisa diferente,

1’

do nosso gosto, né!”. Outra moradora do Curriola nos elucida sobre esse
jeito tradicional e particular de fazer as coisas: “aqui bolo, néis faiz no
fogio a lenha mesmo, (risos) é s6 por a massa na panela e botar brasa
em cima da tampa, s6 isso”. E continua ela, “mas bom mesmo ¢ feijao
verde, fefjao de corda, aff... feito na panela de ferro, aqui no fogao, (risos)”.
Em outra ocasido, outra moradora de Diadema de 29 anos afirma que
ser Kalunga “é acordar e fazer café no fogao a lenha, é cuidar da roca,

2

periquitando atrds de passarinho ....” [sic|.
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Por se tratar de uma comunidade reivindicando sua identidade
étnico-quilombola, alguns podem crer que tais territorios quilombolas
para serem “legitimos” deve utilizar o critério da cor negra como requisito
para o pertencimento, ou ainda a cultura africana ou afrodescendente.
No entanto, em muitos casos esse critério ndo é recrutado. Na realidade,
a heranca racista e a ideologia do embranquecimento geraram situacoes
em que a cor mais clara é tida como vantajosa em varias regiGes da
Comunidade Kalunga. A valorizacio da mesticagem é a forma tradicional
de se processar as relacOes raciais para as quais o Brasil é conhecido,
onde os antagonismos aparentemente se dissolvem em uma sociabilidade
interracial cotidiana (BENTO, 1999). Essa aparente democracia racial
também pode ser percebida entre os Kalunga, especialmente até o
reconhecimento do artigo 68 e das exigéncias culturalistas.

Assim, a antiga estratégia de reproducio da identidade
Kalunga, informada ao longo da constitui¢dao histérico brasileira pela
estrutura social, traduzida no babitus Kalunga, era antes calcada no

“embranquecimento”. Os Kalunga mais vaidosos, ainda hoje, se gabam
por serem “mais qualificados” (no sentido estético), se nomeiam “donos

2 ¢

da terra” “proprietatios” “fazendeiros” em detrimento de agticultores e

“negros de verdade”. Esses discursos demonstram a negaco da cor negra
como tentativa de fuga do conflito e como estratégia de ascensiao na
estrutura social Kalunga. Tal estratégia possibilitou a permanéncia elusiva
desse povo em seu territério, o que culminou na sua “invisibilizacio” e
isolamento, garantindo a preservagdo cultural e corroborando com o
mito da democracia racial brasileira.

Logo, embora a cor e a procedéncia africana sejam importantes
para as escolhas de vida desses individuos, elas nio sao as tnicas diretrizes
que orientam a organiza¢ao social e cultural do grupo. A relagdo com
o territério e com os familiares, marcam uma territorialidade unica e
particular, a medida em que o controle sobre a terra se faz grupalmente,
sendo exercido pela coletividade. Tal territorialidade se define, portanto,
com base em limites étnicos fundados na afiliacio por parentesco,

coparticipagdo de valores, de praticas culturais e principalmente da
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circunstancia especifica de solidariedade e reciprocidade desenvolvidas
no enfrentamento da situacdo de alteridade proposta pelos “de fora”.
As categorias “daqui” e “de fora” usadas pelos Kalunga apontam para
o limite étnico que define esse grupo, ndo o isolamento, tampouco
uma cultura especifica como propde os culturalistas. A territorialidade
da comunidade Kalunga ¢ referida na identidade étnica de cada grupo
que a constitui, tomando a compreensdo de Frederik Barth (1969),
considerado o pai da teoria da etnicidade, responsavel pela ruptura do
paradigma tribal. A posse da terra, independentemente das suas origens
patrimoniais, se efetiva pela comunidade Kalunga enquanto sujeito
coletivo configurado como grupo étnico observado pelo seu sistema de
parentesco e “pertencimento”, para além da cor, da consanguinidade,
ou da cultura africana ou afrodescendente.

A defesa da existéncia de uma esséncia, de uma origem, de uma cultura
imutavel, africana ou quilombola, que pode atestar a existéncia auténtica
dos grupos quilombolos compdem as ideologias étnicas como afirma
Handler (1986). Nessas perspectivas, a autenticidade seria uma func¢io do

“individualismo possessivo” (MACPHERSON, 1962), onde a existéncia de
uma unidade coletiva (étnica ou nacional) depende da posse de uma cultura
auténtica e independente, que se afirma em relacdo as outras culturas. A
educacio quilombola pautada nessa prerrogativa de autenticidade, setia,
portanto, herdeira da mesma perspectiva universalista que busca combater,
e como esta, termina por defender determinada hegemonia cultural, agora
pautada na cultura africana ou na resisténcia negra.

O reconhecimento, bem como a educac¢io, baseados na
prerrogativa da patrimonializacdo e do resgate da cultura africana e
resisténcia negra, embora proponham gerar uma representagao que
garantam um contexto cultural seguro que permita aos individuos dar
significado e orientagdo para suas op¢des na vida e para que as pessoas
satisfacam o seu desejo de uma vida boa, acabam por desestruturar
a organizacdo cultural local, baseada na distin¢do social, nos termos
de Bourdieu (2007). A homogeneiza¢do da distribuigdo do capital

cultural local, no entanto, contribui para que o estigma da negritude
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e da escraviddo perca seu lado negativo, contribuindo para o combate
ao racismo e a discrimina¢do e ao resgate da contribui¢io da cultura
africana e afrodescendente para a constituicdo do Brasil. Assim, a
educacio voltada para a diversidade enfrenta o mesmo desafio posto
para a educacio voltada para o igual-respeito, se partimos da postura
tanto de Taylor, quanto de Barth, sobre a formagio da identidade e da
diferenca, seria o proprio grupo quem “escolhe” os emblemas e critérios
de uma vida boa e de sua etnicidade. No caso dos Kalunga, inicialmente,
esses emblemas e critérios se fundamentam no territorio e nas relacSes
de patentesco do grupo. Logo, a educagio nio deveria forcar a origem
africana por meio da educagdo, e sim respeitar os emblemas que eles

“escolheram”.
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